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डा 


राजस्थान विरवर्विद्यालय के तप्वावधान में “जैन विद्या अ्वुशीलत फेस्ओ 
को विशिष्ट अनुदान 8९ अतिष्ठित करने क। श्रेय राजस्थान सरकार को है। 
सर्वभ्रथम केन्दई के कार्य को गति देने के लिए. उसके तप्का।ली्च श्रतिष्ठाता डा० 
दयाक०२ ने भेष्यमाच्य विद्वानों के भाषणो की व्यवस्था करने की योजता बचायी । 
सौभाग्य से आदरणीय भुनिवर नयमलणी ने इस भाषशमाला का श्रीगणेश करने 
की स्वीक्षत अदान की । फलत भुनिणी के चार भाषण करनाये गये । इनको 


लिपिनछ किया भय। और उत्तक। केच्छ के रा अकाशन आपके समक्ष है। 


जैन न्याय का ॥।शभूत सिद्धान्त स्थादबाद है श्रीर३ उसका सकेत अ्राचीनतम 
जैन ग्रथो मे स्पष्ट मिलता है। परवर्तीकाय मे बौछू और ब्राह्मए। नैयाथिको के 
साथ परस्पर विचार एवं शास्वाथ के ६।९। जैत न्याय का विकास हुआ । समन्‍तभद्न 
और सिद्धमेन ने जिस च्याथ शेस्व का बीजारोपरत किया उसे भ्रकलक ने एके सूक्ष्म 
श।रुव के रूप में परिवधित फिया। और विद्यानन्द एवं श्रभाचच्द्र ने इस शास्त को 
बुहपु आकार अदोत किया) न्याये के सूद्म श्रौर जटिल प्रकररो से भूल तत्वों का 
सरल श्री< भौतिक अतिपादन सुनि नयभलणी ने अपने व्यास्यानों मे किया है | 
उनके अतिपादन में गभीरता के साथ-ताथ असादभुण अ्रदुभुत रूप से विद्यभान है 


जोकि उनकी तलस्पर्शी विद्या का द्योतेक है । 


हमे 4।श। है कि अच्ुत ग्रथ विध्ानो तथा जैन न्याय की जानक।री के 
जिशासुश्री के लिए. उपयोगी सिद्ध होगा। मैं विश्वविद्यालथ की श्रोर से नि&प्‌ 
मुनि श्री के भ्रति श्रभार प्रकट करता हु श्रोर पाठकों से श्रचुरोध करत। हकिग्रथ 
के सारभभित विषय से लाभ उठाने | केन्द्र के वर्तमान अधिष्छाता डा० भोपीनाथजी 
शर्मा बधाई के पालन हैं कि उनके अथप्वी से यह अ्रकाशन पूरा हो सका है। 


गोनिच्द चन्द्र पाऐेडे 
कुलपति 


मार्च 72, 977॥ राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर । 


प्रस्तात 
ष्स 


जैन दर्शन आध्यात्मिक परम्पर। का पशन है | सब परशनो को दो श्रेरियो 
से विभक्त किया जा सकता है--अआ।व्य।त्मिक और बौद्धिक । श्राष्यात्मिक दर्शन स्व 
ओर परेपु के साक्षप्क।र या भ्रत्यक्षीकरण की दिश। मे गतिशील रहे हैं। बौद्धिक 
दर्शन स्व और वस्तु से सवधित समस्याश्रो को बुद्धि से सुलभापे रहे हैं | ॥ण्यात्मिक 
दरशती ने देखने पर श्रघिक बल दिया, इसलिए वे तके-परम्परा का सुत्रपात नही 
कर सेके । बौद्धिक पशनों का अध्यात्म के प्रति अपेक्षाकृत कम श्राकषरप रहा, 
इसलिए उनका घ्याच तकश।सत के विकास को श्रोर अधिक श्राकषित हुआ | 


तक श।स्नीय विकास में बौछू, नैयायिक-परे पिक और मीमासक अश्रश्रणी रहे 
हैं । भीम।सक मधुण्य के अतीन्द्रिवशान को मार्च्य चही करते । च्याथ और वेशेषिक 
इशन की पृ०्ठभूमी में अ्रध्यात्म का वह विकसित रेप नही है जो क्ाध्यदशन की 
पृष्ठभुमी में है । बौद्ध दशत की पएृष्ठभूमी परी की पूरी आाष्यात्मिक है। जब तक 
भगभवाष्‌ बुद्ध श्लौर उनकी परम्पर। के अत्यक्षदर्शी भिक्षु रहे तब तक बौद्ध परूपर। 
तवाशारुत को ओर श्राकपित नही हुई। साधना का बल कम होता भया, अत्यक्षदर्शी 
भिक्षु कम होते गए, तर्ब तकशास्व के श्रुति कुकाब होती गया | जैत्त परम्परा में 
तकाश।रेव का विकास बौद्धो के वाद हुआ ! इससे यह निष्कर्ष, निकाली जा सकत॑। 
है कि बौद्धों की प्रपेक्ष। जैन श्राचाय श्र्िक समय तक अप्यक्षपर्शी रहे हैं। अप्थपी- 
पर्शन की सपना कंभ होने प< ही हेपु या तक के अथोग की श्रष्ििक श्रपेषष होती 
है । मैं यह स्थापना नही कर रहा हू कि अप्यक्ष-#०्ट। भुन्तियो की उपस्थिति में हेुु 
या तक॑ का कोइ उपयोग नही होता, किन्‍्यु थह कहना मुझे इण्ट है कि उतस्तका 
उपयोग बहुत ही चभण्य होत। है 


जैन दर्शन तक-परम्परा में अवेश कर बौद्ध और च्यायन्बेशेषिक दशनो की 
कोटि में श्रा गया, किच्छु वह अपनी अआाध्यात्मिक परभपरा को विच्मृत किए विन। 
नही रह सका । बौद्धो में ध्याननसम्ध्रदाथ की परम्परा तक से दूर रहकर अध्यात्म 
की दिश। में चजती रही । जैनो में ऐसी कोई सवपत्न परम्परा स्थापित चही हो सको, 
फर्णत अण्यास्म श्र तक का मिलाजुल। अ्रथत्तन चलता रहा। इस भूमिका में जैन 
दर्णच के तकशाचनीय सुनपात श्रीर विकास का सूल्याकन किया जा सकता हैं। मैंने 
इसी भूमिका को ध्याच में रखकर उसका सुल्याकन किया है। 
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आचार्य श्री तुलसी सच 975 का चापुर्माक्ष जय५ुर में बिता रहे थे! 
राजस्याच विशेषविद्यालय के कुलपति श्री थ्ोविदच्छ पाडे और कला संकाथ के दीन 
श्री दवाकुण्ण आचार्यश्री के पास आए । उत्दोने राजस्थान विश्वविद्यालव में स्य 
स्थापित जैन विद्या अनुशीलन केन्द्र' के अच्तर्भत जिन न्याय के विषय प२९ एक 
भाषणामाला आवोजित करने का चुमाव अच्युत विधा । आचायश्री ने उसे स्वीकृति 
दी और भ।प९ देने के लिए मुझे निदश दि4।, मैं अपनी तेथ)री में लथ भया । एक 
मास की तैयारी के बाद भाषशमाया कं कम श्रारध हो गया । अ्रति शुतवार जैच- 
न्याय १९ भाषर देन के लिए मैं अपने सहयोगी सु्तियो (सुनिश्वीचच्धजी, सुर्ति 
दुलहराजजी और सुत्ति मह्यकुमा।रुणी) के साय विश्वविद्यायव में जाता ओर भाषरत 
का क्रम चणता । कुलपति श्री पाडे, इच्छा होत हुए भी, सभी भापरतों मे उपस्थित 
नही रह सके । प्रो दथाकुण्णा आय सभी भाषा में उपत्यित रह और उन्होंने 
बहुत दियचसपी ली | विश्वविद्यालव4 के अच्य अनेक आध्यापक, अव्णा और शोव- 
विद्यार्यी एवं विद्यार्थी उपस्थित रहते । मुझे असलता है कि उचको उपस्थिति और 
जिनासाओं ने सद। मुझे छुछ चथ। इणप्टिकोश अच्छुप करने के लिए प्रेरित किया | 
देन की नई सभ।वत्ता के विपव में मैं कुछ अक्यण भही डालता यदि प्रो दयाह्ृण्ण 
इस अश्न को उपस्थित चही करते | समय, ईवान आदि की व्यवर्य। में श्रवए्ण। भुफुत्द 
जाल ने बडी तत्पच्त। से अपना दायित्व चिभावा और भापषणशुमाल। का कम सभीचीन 
७ूप से स+प१ हुआ । 


भाषणुभाया का ॥।र+भ जिन विया अचुशीलयच केच्छऋ के उद्घाटन के ५ 
में हुआ | प्रो बव।कण्छ। ने बहुत मामिक शब्दों में आचायश्री पुलसी के श्रत्ि 
कतसत्त व्यक्त की । भाषणमाला आचार्थश्री तुलसी के सानिन्य में सम्पतत हुई । 
उस समय पुंलपत्ि पाड़े तथा विश्वविद्यालय के अन्य विद्धांघु उपध्यित थे ही, 
सवागवश डॉ दौलतसिह को5री भी बहा आ बए थे। उच्च समथ 4५१८ किए गए 
उदुभर। से मेने अचुभव किय[ कि पारचाएय पतरवाशास्व के अन्यवत में रहनेव।ले 
विछ।चु भ।रतीय तकशारुव को परम्पराश्रो के अति जाभरूक होते जा रहे हैं। ३७ 
भापरामालज। का उस जागरूकता की कडी के रूप में ही अकंच किथ। थया | मुझे 
यह चहुप शुभ लग। । 


में ॥नावश्री तुलसी के प्रति क्वत्मभाषेन श्रद्धानत हू, फिर भी अस्छुत 
सन्दर्भ में उनके चरणों में अपनी विच७ श्रद्धा समपित करता हु। विश्वविद्यालय 
के कुलपत्ति तया अन्य विह्धानों ने जिस रीष और सद्भाव से कार्यक्रम को संम्पत्त 
करने में थोभ दिया, उसका बचा भूल्वाकन कर मैं उल्लास का अचुभन करता हू । 
मुनिजनों का सहयोग भी स्मरखीय है कि भापरत देने के लिए. चार भाइल जाने- 
पे में उनका योग मियता रहा । 


ली 24 रु 


श्री केश रीचन्द युनिया, राधेरेयास श्रीर उत्तके पुन श्याम ने भाषणों के 2५ 
ले उच्हे शुरक्षित कर लिए । मु्ति दुलहराजणी ने उन्हें सप।दित किया श्रौर परिशि०्८ 
भी तैयार किए । अति-मेलन मे सुत्ति राजेन्द्रकुम।रेजणी ने सहयोग दिया | वे भाषर 
अब तेक एक पुरुतक के रूप में अरुएुत हैं। राजस्थान पिश्वविद्यीलयथ जैन विद्या 
अचुशीलन फेच्द्र' के भ्रथम पृ०्प के रूप में इसे अ्रकाशित कर पाठकों के सामने अस्पुतत 
१९ रहा है यह भगवाच्‌ महावीर की पत्नीसवी निर्बार शतान्दी के अवसर पर 
राजस्थ।न विश्वविद्यालय तथा हम सबको भगवा भहावीर के श्रति श्रद्धापुरा 
भाष।>जजि होभी । 


जैन विश्व भे। रती, 
णज।डतु (२जस्यान) 
0-5-76 भुन्ि नर्यन्नल 


विषयानु कल 


आभधत ५५ का जैन न्याय 


प्रभेय की सिद्धि प्रभाश।धीन 
प्रमाण ससया 

उपादान के नानाए्व से श्रभाण का चाचात्व 
न्याय की ५रिभाष। 

जन न्याय के तीन युग 
आभमथुग का जैच न्‍4।५ 

श।ण का €१९ूप 
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सामान्य और विशेष का अविनाभाव 
नित्य और अनित्व का श्रविचाभाव 
अस्तिप्व और त्ताच्तित्व का श्रविनाभाव 
नाण्य और अवाच्य का अनिनाभाव 
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अच्पि-वाष्ति का अधविचाभान 

नित्य और अनित्य का अविनाभावष 

द्रण्ध और पर्याय के भेदाभेद का अधिनाभा।व 
एक और अनेक का अविनाभ।व 

अनेकात्तय. फलित और समस्याए 


४... चयवाद अ्रनच्त पर्चाय, श्रतन्‍्त इष्टिकोरप 
सभ्रह और व्यवहार नय 
नेगमनयथ 
ऋध्जुसूलर्तय 
शब्दनय 
समभिरूठचय 


एनसूतन4 
पथ की मर्यादा हि 

निक्षेप दा 
चथ और निन्षे५ हे 


प्रश्त और उतर 


प्र. सथा४६ और सप्तभंग्री न्याय 
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धथस्मिपू. विज्ञानमानत्५, बहा! पकात्मता भतम्‌ । 
सश्रद्य स च ध्येय , अ्पय शरण च तत्‌ ॥” 


भ्रसेथ की सिद्धि भमाणाघीन 


४रतीय दर्शन में सवधथम अमार की चर्ना की जाती है। अभेय की चर्चा 
उसके पशचाप्‌ आती है। प्रभाण और अमभेय ये दो च्यायशास्व के मुलभूत अग हैं। 
प्रभेय वी स्थापनो प्रमाण के हर होती है। प्रभेवस्िछ्ध अमाशादि अभेष के 
सिद्धि अभाए। से होती है, यह ई९५ ९७०्एण का अ्रभिमत है। श्रात्ाव अ्रकलक की भी 
यही भत है। अभेथ का अस्तिए्व स्वतव है, किच्छु उसको सिद्धि अ्रमाणए के अपीन 
है ।? जब तक धभ्रभाण। का निरश|य नही होता तन तक अभेय को स्थापना चही की 
जा सकती । इसीलिए दशन के आरा रूम में प्रभाश-विद्या [ तक-विद्या, आन्चीक्षिकी 
या च्याथ-विद्या ] की चर्चा को जापी है। 


आगम सूची में पहले शान का फिर ज्ञय का निदश मिलत। है| श्राचाय 
तुच्दकुच्प ने अवचनसार में शानसड के परचाप्‌ ज्ञेयख्लड का श्रतिपादन कि4। है। 
अचुयोग8।९ तथ। नदीक्ुत का ॥२०भ सान-ध्ून से ही होता है। 


सप्थ ज्ञय है। उसको जानने का साथत जान है। सत्य का अस्तित्व अपने 
आपने है। नह शात। के शात पर निर्भर नही है और उससे उप्प भी नही है। 
चेतत्य का अस्तित्त भी स्वतत है। चह शेष पर निभर नही है और उससे उत्पसत 
भी नही है । चतत्य के छर। कुछ जाना जाता है तब वह शान बनता है श्रौर जो 
जाना जाता है वह ज्ञेय बनता है। चंतच्य में जानने की द्मता है इसलिए वह शान 
बनता है और पदार्थ में ज्ञान का विषय बचने को क्षमत। है इसलिए वह ज्ञेय बचत। 
है। इसीलिए जन स्क्षनिको ने ज्ञेय से पूत्र शान की भीमास। की है। 


]. सास्यकारिका, 4 


2... तलवार्थ राजवात्तिक ]/0 
प्रमेयसिद्धि भभारपाधीना । 


3. उछ₹ज्माथणतरित, 28/4-4 
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प्रमेथ के विषय में दो मत हैं। कुछ दर्शन प्रमेथ की वास्तवि। ता की स्वीक। 
करते हैं और कुछ नकारत हैं, किन्यु प्रमाण के विषय में दो मत नहीं है। अमेब को 
वास्तविकता और अवान्तविकता+दोनी ही अ्रमाण के 6 सिद्ध को जाती हैं। 
इसलिए स्वध्रयम प्रभार को चर्चा करना खावश्यक है। 


प्रभाग सेसेवा 


प्रभाशों की सच्या के विप4 में सत्र दर्शन एकमत नहीं हैं। चार्नाक दर्शन 
ने एक प्रत्वर् अभा९ को स्व्रीकृृति दी है। बौद्ध और वैशेषिक दर्शन में दो प्रभारत 
सम्मत हैं-अत्थक्ष और अचुमान । जन दर्शन भी दो अमाशों को बवीकार कर्ता है 
प्रत्यक्ष और परोक्ष | मास्य दर्शन में तीन अमार। स्वीकृत है. अप्वक्ष, अचुमान और 
आगम । नैयायिक दशन प्रमाण-चतुप्टथी को भाच्चत। देता है. श्रत्वणे, अचुमान, 
आभम और उपमान । मीसासक दर्शन में अरभाकर ने अवाषित्ति को जोइकर पान 
और कुमारिल ने अभाव के साथ छह प्रभार स्वीकृत किए है। महथि चरक ने 
चुक्ति' भहित सात और पीराश्िका ने ऐतिह्य के साथ आा० प्रभारी भान है। 
प्रमाणो की सच्या का और भी विस्तार किय। जा सकता है। प्रामारि।को ने प्रभ९॥- 
सस्या के सदर्भ मे एकमति क्यों नही प्रदर्शित को ? नाना म॒तिय। क्‍यो स्वीकृत 
हुई ? इसके हेपु को खाज आवश्यक है | 


अपादान के नानात्व से प्रमाण का नानात्व 
प्रमाण के उपादान ज१२ हैं 
]. इच्ध्रियन्ण(न ! 
2. मसॉनिश्चिकन्सान ) 
3 श्रण । 
व॑ अती रच॒िद्रव-जान । 


जिच दाशनिकों ने केतल इन्द्रियन्यान को ही निराविक भाना उनके सामने 
केवल अत्यक्ष को अ्रमाणु मानने के अतिरिक्त कोई विकल्प शेप चही रहा। भारतीय 
दर्शनों में चार्बाक दर्शन ने इन्द्रिवन्जान को ही सत्य की थशोघ का साधन भाषा था। 
उत्तक। अभ्युपभम है कि जो इन्द्रिय के दवार। जाना जाता है वह यथाये है, शे५ 
अथथार्य । इन्क्रिवातीत जान कल्पना के अतिरिक्त कुछ नहीं है। जब जानने की 
मर्यादा केवल, इन्द्रियन्नान है तब अत्यक्ष के सिच्राय कोई अमारा हो नही सकता । 
एक अत्यको श्रभाण की स्वीकृति के कारण चाबकि दर्शल के अचुवायियों को न्याव- 
हारिक कव्निइथों का सामना करता पडा। उनके समावान के लिए उन्होंने 
अचुमान' की उपादेयता स्वीकृत की । यह स्वीकृति मान औपचारिक है, व्यवह।२- 
लनिडछि के लिए है, किन्तु वास्तविक नही है। 
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ईसा की सोलह॒पी थी के सुशसिद्ध दाशतिक फंासिस बेकन (गिक्षा०५ 
8800॥) ने इन्द्रिथाचुभव के सिद्धान्त को सर्वोपरि सहत्व दिया और अतीन्द्िय 
परमार्थ को असत्य एवं काल्पनिक बतजाय। । उनके मतापुसार जो इच्छिव।नुभूत नही 
है वह थयाये नही है, जो इच्धिय-भत्यक्ष नहीं है वह सत्य नहीं है। ३च्छियव।दी 
दाशनिकों ने भी अ्रश। को स्वीकृति दी है। वेकत के अचुसार फेवल इच्ध्रियानुभव 
यर्याप्त नही है, आगभमतात्मक तक भी आवश्यक है। सध्रथम हम इंच्द्रियापुभव के 
हरा घटनाशओ्रो और तथ्यो का सकलन कर, फिर उनक। विश्लेपष करें विश्लेपर 
में आप्त छुलना और विरोव के आधार पर साभान्य नियम (व्थाप्ति) या हेपु की 
खोज करे | इस अ्रका२ वेंकन ने भत्यवेवाद और प्रसावाद का समन्वय किय। है । 


इन्द्रियन्यान, मानसिकन्यान और भरता ये तीनो गरीराधिष्छान को चीम। 
में आते हैं। इन्द्रिय-णान का उपकरर मस्तिप्क तथा शरीरभत इन्द्रिय अधि०्छान 
है। मन और श्रव। का उपकरत मस्तिष्क है। भारतीय चिच्तको ने इस शरीर- 
निमिनज्क सान से आग भी प्रस्थान किय। । उनके भस्यान का सार यह है ३न्द्िय, 
मंन और अश्रनो से परे भी जान है। बह प्रस्थान न षौद्धिक था और न ताकिक । 
उसका अ्रचुभव यौथिक अभ्यास के हारा आष्य था। उच्होने निविकल्प सावन का 
अभ्यास किया, जहूं। इन्ध्रिक सभाष्त, मन समाप्त, बूद्धि और तक समाप्त) विकल्प- 
मान समाप्त हो जाते हैं । उस निविकल्प भूमिका में उच्हे साक्षात्‌ अचुभव हुआ, 
तन उन्होने अतीन्द्रियन्शान को स्वीकृति दी। बह जान इनच्द्रियातीत, भनोतीत और 
अ्रयातीत है। उसमे शरीर का कोई उपकरर सहयोग नही करता या शरीर के 
किसी भी उपकरण! की सहायता शअ्रपेक्षित नही होती । इस अतीच्द्रिय-शान की 
स्वीकृति ने आगम भमारण की स्वीकृति दी। श्राथम का अथ है अतीचन्धियगान की 
स्वीकृति । यदि अती त््वियशान की स्वीकृति नही होती तो श्राभम का श्राभाण्य मार 
की ऋखज। में नही जुडता। 


जाय पुत्दकुन्द के अचुस।र जिसे इच्द्रियातीत-ज्ञान अश्राप्त होंता है पह 
सम्पूर सत्य को जात लेता है, देख लेता है । भारतीय दशनो ने अतीन्द्रियशान को 
किसी-त-किसी रूप में मान्यता दी है। जन और वौछ दाशनिको ने पुरुष में 
अतीन्द्रियशान को स्वीकार किया है। ईश्व रवादी दाश चिको ने ईश्वर को अती र्द्विथ- 
जाती माना हैं। सारु्य, नैयायिक, पशेपिक और मीमासक ये सभी दशंत आागम! 
को ५५७ भानते हैं । जैन दर्शन के अचुसार परोक्ष प्रमाण के पात्र अकार हैं। उनमे 


4 भ्रवनचनस।९, 29 , 
जाए।दि पर्स दि खिथद, श्रक्लातीदो जममसेस । 
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पाचव। अकार आगम है ।* उपादान पप्व की भिन्नता के कारण अमीण-्शफि को 
भिक्न-भिस्य भर्यादाए स्वीछत हुई हैं । 


भ्रसाख-शक्ति के चाचात्व से भभेय-व्यवस्था का चाचात्य 


प्रमाण की नाना स्वीकृतिया हैं, अत अमेय की चात्ता स्वीक्ृतिय। हुई हैं। विभि 
दर्शनों ने तत्वों की विभिन्नता स्वीकार की है। जैन पर्शन में पट्‌ द्रव्य और नौ तत्तव 
सम्मत हैं। सरुय दर्शन में पन्‍्चीस, बौछू पशेन में चार आये सत्य, नैयायिक परशेन में 
सोलह और वेशेषिक दर्शन में सात तएवन मान्य हैं। यदि अमभारत एकरूप होता तो 
प्रभेव की स्वीकृति भी एकरूप होती । वह एकरूप नहीं है इसलजिए अमेय को न्यवच्चा 
भी एकरूप चही है। विपथ की स्पण्टत। के लिए कुछ उद्दयहुण अच्पुप हैं 


(4) इच्धियवादी दर्शन अभेय को भ्रृत्त ओर स्थूल भानपे हैं। अतीन्छिययादी 
दर्शन अमृता और सूक्ष्म तप को भी स्वीकार करते हैं। आएमा के विषय में 
ब्रनात्मवाद, एकात्मबाद और अनेकात्मवाद ये तीच स्वीकृति मिलती हैं । 
इन्द्रियवादी दर्शन श्रनात्मवादी हैं। आत्मा इन्द्रिय१मभ्य नही है. इसलिए इन्द्रिथकापी 
उसे स्वीक्षति नही दे सकते | अती न्दध्रिथवादी आत्मा को स्वीकृति पते हैं। उचमे भी 
दो स्वीक्षतिया। हैं। वेदान्त और सभ्राहुकइष्टि वाले दाशचिक) ने एकात्मन।ढ को 
स्वीकृति दी है। जैन पर्शन ने अनेकात्मवाद को स्वीक्षति दी है। चंबायिक श्रीर 
बैशेषिक दर्शन भी अनेकाप्मवादी है। 


(2) अनित्वय और नित्य के विषय में भी अनेक स्वीक्ृत्रिवा हैं, जैसे 
खनित्यव4, निए्यनाद और नित्यानित्यवाद | बौ& परशंन ने सब पदार्बा को अनित्व 
माना है। सार्य दशन नित्यवादी है। चैयायिक नित्यानित्यवादी हैं। वे आकाश और 
4एम। को नित्व मानते हैं तथ। दीपशिखा आदि को अनित्य भाषते हैं। जन दर्शन भी 
निए्4।निए्यवादी है। किच्चु उसके चिष्यानित्वत्व का सिद्धात्त नैयायिक दर्शच जैसा 
गही है। जन दशन के अचुसार आकाश से लेकर दीपशिख। तक के सभी पदार्य 
नितयानित्व हैं। आकाश केवल नित्य ही नही है और दीपशिखा कल अनित्व ही 
नही है । अआाकाश में स्वभावधत परिसमन होता है इसलिए वह अनित्व भी है औ< 
दीपशिख। के १रभारणु ध्रुव हैं इसलिए पह॑ नित्थ भी है। स4।दुवाद की भर्याद्य के 
अचुस।र कोई प्रण्य कैनल नित्य या केबल अनित्व चही होता है ।* 


5. श्रभाशनयत्रत््वायोक, 3/2. 
सम ₹णुअप्यशिशानतकाचुमानागमभेदतस्ततु प>चश्रका रख | 
6. अन्‍्ययोगन्‍्यव ब्छेष्शानिशिक।, र्लोक 5 
अदीपभान्योमसमस्वभाव, स्थादुवापसुद्रानतिभेदि वच्छु । 
तलिए्यमेचक्सनित्यमन्य दिति प्वदाशाहिषता अलापा 
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(3) असचुकार्थवाद, संत्रुकार्यवाद और सदसपुकार्यवाद ये भी अमेंय-न्यवस्था 
के भेद की स्वीकृतिया हैं। सार्य देशन सेस्कार्यवादी या परिश्ामवादी है। उसके 
अचुसा ९ कारण में कार्य की सत्ता होती है। सबंधा असत्कार्थ की उत्पत्ति नही हो 
सकती | उपादान में काय का सदुभाव होता है। सब कारणो से सब का उत्पन्न 
नही होते । समर्थ कारण भी क्षवव काय को ही उत्पन्त करता है, अत +॥९९ में 
करथ की सत्ता अनिवाद है” कार्य कारण में शेफ्तिरूप से ₹ह। है | 


वेशेषिक देशन असत्कार्यवादी (आरभंवादी) है। उसके अचुक्षार १९भ।शुश्री 
के सथीोध से एक-अवयबी द्रव्य उत्प होता है। उत्पत्ति से पूने-ं उसको सत्ता 


नही होती । 


बौदू दर्शन भी श्रस॒त्कायवादी है। उसके अनुसार पूर्ण भ्रौर उत्तर क्षर/ के 
साय वभात धारा का वास्तविक सबंध नही होता । 


जेच दशेन सदक्षत्काथनादी (परिखामिनित्यत्ववादी) है। दन्याथिक तय की 
इण्टि से सत्‌ नष्ट नहीं होत। श्रौर अ्तत्‌ उत्पन्न नही होता, इसलिए सत्कार्यवाद सभत 
है ।7 पर्योयाथिक नथ की रण्टि से सत््‌ वितण्ट और असत्‌ उत्पन होता रहता है, 
इस लिए. असत्कार्यवाद भी सभत है। जीव चंतन्यग्रुण से कभी च्युत नही होता, 
इसजिए कह। जा सकता है कि सत्‌ का विनाश नही होता ओर अस्ृत्‌ का उत्पाद 
नही होता ।१ जीव निरतेर विविर्ष अवस्थाओं से परिशुभन करता रहता है, इसलिए 
कहा जा सकता है कि सत्‌ का विना१ होता है श्रौर भ्रक्षत्‌ का 3०५६ होत। है ।" 


स्का वाद के अचुसार दही दूध का परिखमन भान है, इसलिए उन दोनो 
में कोई भेद नही है। असर्कार्यवाद के अचुसार वरुत धाभो से निष्पन्न एक कार्य 
है, इसलिए वह कारण से भिन्न है। सदसखंगर्यवाद के अचुसार मिट्टी के १९म।शुश्रो 
में घट श्रौर पट्रूप में परिशमनत करने की योस्थता है, ५९ भिट्टी के पिडरूप 
पर्था4 में पं८रूप में १रिखते होने की सक्षात्‌ु योग्यता नही है। उसमे प८रूप में 


4. साख्यका२क।) 9 
असदक ₹ण।कुपादानग्रहरतातू स्वासम्धानाभाषात्‌..। 
रेफ्तस्य शवथक रखातू कारणमभाव।ण्च सतकायम ॥ 
8. पजार्तिका4, ]5 
भावस्स र॒त्वि शासो, शात्वि अ्रभावस्स उप्पादो। 
9. पत्रास्तिकाथ, 9 
एन सदो बिरशासो अश्रसदों जीवस्स रेत्थि उष्पादो | 


0. पतच्तास्तिकाय, कप के 
एवं सदो त्रिसासों असदो जीवस्स होईइ उप्पादो | 
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परिषत होने की सावाप्‌ बोग्वता है। भिन्न-भसित्त कार्य सिन्त-भिन्त उपादानों से 
उत्पन्न होते हैं। सबका उपादान एक चही है | हन्यन्योग्यववा और पर्याव-वीस्यता 
नदोनो का समन्वय करने ५९ ही सप्‌ू और अश्षत्‌ की व्याल्या की जा सकती है। 
दूध के परसाणुओं में बहीरूप में परिशात होने को योग्यता साक्षात्‌ पर्थाय की रण्टि 
से है, व्ववहित पर्थावों को इप्टि से दूध के परभाशु कपास के पर्माणुओं में पढय 
सकते हैं। दूध स्वथ पत्माएुत्री का एक पर्याव है। और कोई भी पर्वाव निरतन 
भही होता | चिरतन परमाणु हैं। दूध, वही, मिट्टी, कपास ये सर्व उनके पर्याय 
हैं, इसलिए परमाणुओ्र के किसी एक पर्याय से क्षाक्षात्‌ उत्पन्न होने वाले पर्था4 
को सत्‌ और व्यवहितरूप से उत्पन होने बाल पर्याव को असप्‌ कहा जाता है । 


इस शअ्रकार संत्‌ ओर असत्‌ पर्या4 के आपार पर भी सदसत्कार्थवाद को न्यार५। 
को जा सकती है। 


(4) एथन के क्षेत्र में दो बाराए हैं वच्चुवादी और श्रवच्चुबारी या 
आादशेवादी । इन्ध्रियवादी दा्शचिकों का यह अभ्युपगम है कि इण्टिग्रोत्र पदार्थ ही 
नाच्तविक है जर्न, नैयाविक, वेशेपषिक और 4।ज्य दर्शन के अचुस।र भी इन्च्िय- 
भेम्ध पदाय अवास्तविक नहीं हैं। बौद्ध रशच को दो शाख।ए -हीववान और 
विनानवादी-- ६ न्द्विवभम्य पदार्थों को वास्तविक नहीं मानती । उत्तके अचुसा* 
नपेदन के अतिरिक्त जो सबने है वह वास्तविक नहीं है। बहू काल्पनिक है, 
स्वप्नोपम है या भूधमरीचिक। की भाति आत्त है।आजाव शकर के वेदाच्त को 
भी यही स्वीकृति है। १५रिचमी दाथनिक ह्यूम और बकले ने भी सवदन-शअ्रवाह के 
अतिरिक्त सब का कोई वास्तविक अस्तित्व स्वीकार नही किंथ। | जितने भी 
जाचचादी दाथनिक हैं उन सबने वच्छुओं के वास्तनिक अस्तिए्ण को अस्चीकृति 
की है। 
न्याय की परिभाषा 

वच्छु का अस्तित्व वत सिद्ध हैं । नाता उसे जानेया न जाने, इससे 
उस्षके अध्विप्प में कोई अच्चर नहीं आंत । वह जाता के हर जानी जाती है तन 
प्रमेब चन जाती है और नाता जिससे जानता है बहू जान यदि समन्वयक या विशविक 
होता है तो श्रमाएं। बन. जाता है। इसी आावबार १५६ न्यायशासत की परिभापा 
निर्धारित को गई | च्याय-भाष्यकार वएस्वायन के अचुसार अमभार। के द्वारा अर्थ 
का परीक्षण न्याय कटयाता हैं उमास्वाति के अचुभार अर्थ का अधिगम 
प्रभार और नय के हारा होता है 2 इस सून के आधार पर जैन तवी-प१२+५२। में 

]] च्याीयभाण4, ]/47] 

प्रभार रवेंपरीक्षण न्याय । 
[2. नलत्तायथंसूलन, )/6 

अमास्पनवै रविचम । 


६ ./ 


न्याय की पाौरमापा इस अभ्रक।र होगी भधमख॒नये रवाधिगमो च्याय >अमार। और 
नथ के &९। अर्थ का अधिगम (निर्णय या परीक्षा) करता न्याय है। उद्योत्तकर 
ने भ्रभारा-व्यापार के ६।९। किये जाने वाले अर्थाधिमम को "न्याय! माना है। 
जैच पर+प१२। में च्याथ! की श्रपेक्षा युक्ति' शब्द अधिक अ्रचलित रहा है। थति- 
वृषभ का अभिमत है कि जो व्यक्ति अभार। नये और निक्षेप के 65 अर्थ का 
निरीक्षण नही करता, उसे युक्त श्रयुक्त और अदुक्त युक्त अतीत होता है ।* 


प्रमाए का अये है. सम्यग्‌ जोन । नथ का श्रर्थ है. वस्तु के एक घर्म 
को जानने बाला जाता का अभिश्नाथ । निक्षेप का अर्थ है--अस्पुप श्र्थ को जानने 
का उपाय । अमाण, नये और निक्षेप की युक्ति के ध्वादा होने वाला श्रथें का 
अधिवम न्याथ' है। यत्तिवुषभ के शब्दों में यह न्याय आचार्य परम्परा से चल। शभ्रा 
रह। हैं ।? शभ्राचार्य समच्तभद्र के अभिमत में जनन्त्याय का प्रतिनिधि शब्द स्थाप्‌! 
है। वह सवथा विधि और संवंथा निषेष को स्वीक।र नहीं करता । उसके श्रवुस।र 
विधि श्र निपेघ: दोनो सापेक्ष है ।!" जैत परम्परा के अचुसार समूचा अमारत- 
शास्त्र या न्‍्यायशारुत4 स्थाएवाद की भयादा का अ्रतिक्रमछ नहीं करता । उप 
तथ्यों के आधार पर जन तक-प१रमभ्परा के अचुसार च्या4 को परिभाषा यह होभी 
अ्रभाण, नय और निक्षेप के 8/९ किया जाने वाला वर्तु का सापेक्ष अधिभम 
न्याथ! है । 
जैन न्याय के तीन युथ 

जैन न्‍य।4 तीन युगो मे विभक्त होता है 


], श्राभमथुग का जेन-त्या4 । 


]3.. न्याथवाततिक, 
समस्तभ्रमारएन्यापा रादथ पिगतिन्यथाय | 
]4.. पतिलोषपण्खत्ती, /82 
जो ण्‌ पाएरणयेहि रिएक्सवेरा शिर्क्‍्खदे श्रत्य । 
तच्साजुत्त जुत्त जुरामजुत्त च पडिहादि ॥ 
]5... चिलोयपण्सत्ती, । /83,84 
णरण होदि पाए खासी वि शादुस्‍स हिदयभावत्थी । 
शिम्खबो वि उवाश्रोी जुत्तीएः अ्रत्थपडिगहण ॥। 
इय साय अबहा रिय आइस्थिपरपरागद मरासा | 


पुण्वा४रिविभ्राण।यु स रस तिरखयसिमित्त ॥ 
]6.. स्वथभूर्ती4, 02 
सबंथा निथ्षमत्याभी ययारुष्टमपेदीक | 


स्थाज्छन्पस्तावके च्याये नाच्येपामात्मपिहिषाम ॥। 
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2. दरनयुग का जैन-स्याथ । 
3. श्रमार-व्यवस्याथुग का जैन-त्याय । 


महावीर का अ्रस्पित्त कल ई० पू० 599-527 है। उस समय से इस। 
की पहली शत्ती तक का युग आधमथुग है। ईसा को दूसरी शत्ती से दश नथुग के। 
प्र।रभभ होता है। $स। की श्राठ्वीन्‍वीवी शर्ती से अभारा-व्यवस्यायुर्थ कं। अर+भ 


होता है । 


झामसथु| का जेत्त न्याय 

आगमथुग के च्याथ मे शाच और दशेचे को विशद चर्चा भाष्त है। आवृत 
चेतना के दो रूप होते है. लब्धिं और उपयोग ।] ज्ञेय को जानने को क्षमता का 
विकास थब्वि है और जानने की अवृति का चार्भ उपयोग है। उपयोग दो श्रका< 
का होता है. धाकार और अनाकार | आकार का अथ है. विकर्प ।गं आकार 
सहित पेतच। को व्यावर साकार (सविकत्प) उपयोग कहुयाता है। इसे जान 
कह। जाती है। आकार रहित चेतना का व्यापार अचाकार! उपयोग कहयोत। है। 
इसे दशन कहा जाता है। जेच आायभो में सविकत्प और चिविकल्प शब्दों क। 
भ्रयोग चही मिलता । साकार श्रीर अनाकार का अयोग बहुत ॥ाचीन है। साक।< 
और सविकल्प तय। अचाकार और चिविकल्५ में अ्रथ-भेद चही है। पशेन चेतचा 
निविकल्प श्रीर जानचेतन। सविकलप होती है! 


जिसके छार। जाना जाता हैं वह साथ है। आए्मा जाता है। वह शान के 
४।९। ज्ञय को जानता है। शान उसका हुए है। खात्मा और जान में भुशी और मर 
का समभ्वन्नप है। हुए ग्रुरी से सर्वथा अ्रभित्त चही होता और सवंथा भिन्न भी नही 
होता । आए्मा $इणी है और सात उसका भुए है. इस विवद्षी से वह आपम। से 
की जिद भिन्न है। जान आत्म; के ही होता है. इस विवक्षा से वह श्रात्मा से 
कंथतनिद्‌ अभिन है। 


शान के ५।च भ्रक।< है * 


]. भत्ति 

2 शअ्रूत 

3 अवधि 
4. भरत पयंव 
5 केबल 


भति और श्रूत ये दो इच्द्रिवसयान और शेष तीन अती न्द्विवशान है । 


[4 ज़त्पायवात्तिक, ]/2 


खाकारो विकल्प । 


(9 ) 


चार ज्ञान केवल स्वार्थ रबबोध के जिए है। श्र्‌ तशान स्वार्थ और १२र्च॑ 
दोनो है ।!? ज्ञान स्व-भ्रत्वायक ही होता है। पर-भअत्वाथक॑ होता है शब्द । 
श्रूतसान भी पर-प्रत्याथक नही है। शब्द का उससे सम्बन्ध है। इसे सम्बन्धेपचा९ 
के कारण शअ्र्‌ त्नान को पर-अत्याथक माता गया है। ज्ञान के इस वर्भीकरण मे 
प्रत्यक्ष और परोक्ष का विभाग भूर्य नही है 7? दूसरे वर्भीकरण में अत्यक्ष और 
परोक्ष का विभाग मुख्य है?” इच्चियनीन परोक्ष और अती च्चियशाच अप्यक्षे 


अआ।चाये वुच्दकुन्द का तक॑ है कि इच्धिये। आत्मिक नही है। वे १९-ह०य4 है। 
जी पर है वह आत्मा का स्वभाव फीसे हो सकता है ? जो आाप्मा का स्वभाव नहीं 
है, उसके ६॥र। उपलब्ध शान आतप्म। के प्रत्यक्ष फंसे हो सकता है ? इसलिए पर के 
8 होने बाला जो शान है, वह परोक्ष है ॥2£ अ्रत्यक्ष सात वही है जो फेवल आत्मा 
से होता है, जिसमे इन्द्रिय, भन श्रौर भ्रश। की सहायता अ्रपेक्षित नही होती ।2 जिस 
शान के छर। श्रभू्त प्रण्य और अतीन्द्रिय भृत्त ;ण्य तथा भअच्छन्न द्रव्य जाने जा सकते 
हैं नह शान प्रत्यक्ष कहनाते। है ।6 अधिद्यमान परयौय को इन्द्रियन्श।न के &।९। चही 
जाता ज। सकता किन्तु अत्यक शान के ट्वारा जाता जा सकता है। स्थूल पर्याव में 
अच्तर्थीन सूक्ष्म पर्याय इन्द्रिव स्ान के रा नही जाना जा सकता किच्छु अ््यक्ष रच 


]8 अखुश्रोभ६।९४ , 2 
तत्य 'पत्तारि भारई ठप्पाद ठवरिज्ज।६,  “सुयत्ताएस्स उद्ट सो, 
सर्द सो अणुण्णा अ्रशुओगो ये पत्त३ । 
9.. विशेषाबवश्यकभाण्य, [72,73 
रण परप्पवोधय।३ ज दो वि सरूवतों मतिसुत।६ । 
एंपकारण।३ दोण्ह वि वोधेन्ति त॒तों ण भेतो सि ॥ 
दण्पर्सुततभसापे।रुखुकारखतो. परनविषीधक होज्णा । 
20 भगवती, 8, 2 37 
2 डण, 2, ! 03 . 
22. शभ्रव्ननसा, 57,58 . 
१<दगन ते अवस। रब सहावो जि अप्परपों भरिषदा । 
उनलर् तेहि कंध पत्चत्ंस अप्परपो होदि॥ 
ज परदो विण्शाय ते तु परोवख त्ति भरिदमदठु सु । 
23 भ्रवननसा र, 58 ' 
जहि केचजेश रेतहद हवदि हि जीवेश पण्चकल |। 
24 अव्जनस।ार, 34 
ज पेच्छपो अ्रभुत्त भ्रुपतसु अधिदिय च पण्छण्एत। | 
सथल सभ च इंदर ते शार हवदि प्चवसख !। 


( ]0 ) 


के &र। जाता सकता है| शत इन्द्रिय. और मन से होने पाला जान परोक्ष तथा 
केबल श्रात्म। के ६९] होगे वाला यान प्रत्वक्ष कहयाता है | 


इच्द्रिय-्नाग को परोक्ष मानने का दू्र। वंगरर। यह है कि उसमे सथब और 
निपर्यय का अवकाश रहता है। जिनभद्वभरती ने इसके समन में लिखा है. धशय 
और जविपर्थथ की सभावन। के कारण इच्कव-्नान और मचोनीन परेक्ष होता है। 
प्रत्यक्ष जान में सशव, जिपर्यव और अनध्यवचस्साथ ये नहीं होते ।7* 


ज्ञान का स्परूप 


आत्मा की चेतना एक और अखण्ड है। वह सूर्य को भाति सहण अदीष्त 
है। उसके दो €प होते है. अनावृत्ते और आावृत ]) पूरतया अ्नावृत्त जेतचा कं 
नाम केवल गान है। यह स्वभाव-नान है। इसे निर्पाधिक-यान भी कहा जाता है। 
अचावृर्त चेतन को अवस्था में जानने का अयत्त चही करना हीता, इसलिए वह मान 
सहण होता है। आवृत अवस्य। मे भी चेतना लवंधा आवृत चही होती । पह 9.छ न 
कुछ अनावुत रहती ही है। भूथ को आवृत करने बाले बाएय सपन हंत हैं तो 
प्रकाश मंतर होती हैं। प९ दिपनरात का विभाग हो सके इतनी श्रकाश अवश्य 
रहता है। चेतना १९ आन सपन होता है तो नान मद होता है | बह सपचततर 
होत। है तो जान म॑न्दपर होता है। फिर भी जीव-अ्रजीव का विभाग हो सके इतचन। 
चंतत्य निश्चित ही अनावुत रहता है। यह जाच विभावश्ान या सोपधिकणान 
है 76 जात फेंवल ४च्धियाचुभव से होने वाली अत्यव या विंजान ही नही है, १६ 
आाएम। का स्वरुप है । वह आत्मा, के साये निरच्चर रहता है। हम जान को जच्म 
के साय जाते हैं और भत्यु के साथ उसे ले जाते हैं| आर्म। के साथ उसका नम्वन्ध 
इस पीद्गलिक गरीर जेस। चही है जो जन्म के साथ बने और मृत्यु के साथ छूट 
जाए | भ्रात्म। उस कोरे वंगभज जैसा नही है जिन पर अचुभव अपने सवेदन और 
स्व-सवेबद्नरूपी अभ्ुलियों से जानरूपी अक्षर लिखता रहे । 


शान का मूल स्रोत ओर उत्पत्ति 
गान आत्मा का स्वाभाविक शेर है और वह न्यूनाघिक मात्र मे अनावृत्त 
हवा है । इस आचार पर कहा जा सकता है कि ज्ञान का भूल चीोत चंतन्य की 


25. विशेषावश्थकभाष्य, 93 
इ वियमरपोनिभित्त पराक्खमिह ससयाइभावाओ । 
तक्‍क। रु. परोष॑ख जहेह. भाभासमसुभार ॥। 
26. नियमसार, !] 
केचलमिदियरहिय असहाय ते सहावरार ति। 
भण्याशिदरवियष्पे जिहावशारा हंने छुविह ॥ 


( [] |) 


अनावुत्त अवस्था है। इसके श्रतिरिक्त तीन लोत और है-- ४च्लिय, मंत और श्रात्म। । 
हमारा इन्द्रिध-्विकास चैतच्य-विकास के आधार पर होता है। जात-विकास की 
त्तस्तमता के आवार पर शारीरिक इन्द्रियों की रचना में भी तरतमत। होती है । 
भानसिक विकास भी चंतच्च-विकास पर निर्भर है। इच्चिय श्रोर मत की सहायता 
के बिन होने बाला जान फेवल आत्मा पर निर्भर होता है | इस प्रकार 'चंतत्व- 
विक।श को इण्टि से शान के मूल लोत तीन हैं. इच्रिय, भत ओर आत्मा । 


शान की उत्पत्ति अच्तरग और बहिरग दोनो कारणों से होती है। 
बाहरी पदार्थों का उचित सामीप्य होने पर जान उत्पन्न होता है तो श्रान्त रिक मनन 
के ४।९ भी जान उत्पन्न होता है। 


ज्ञान फी सीमा 


इन्द्रिया पाच है. स्पर्शन, रसन, आए, चक्षु और श्रोत्र । प्रत्येके इच्दिय मे 
एक-एक विषय को जानने की क्षमता होती है ।१7 


]. स्पर्शन +- रपश । 
2. रसन + रस । 
3 जार +-भनन्‍्ध। 
4 चक्षु “५ । 
5 श्रोन +-शेब्द | 


ये विषय इच्ध्रियनज्ञान को उत्पन्न नही करते किन्तु इनका उचित सामीष्य 
होने ५९ शाता अपने अयत्त से ईच्दियों के छर। उन्हे जान लेता है। इन्द्रिया धण्य 
फो साक्षत्‌ चद्दी जानती । एक अर या पर्याव के भाष्यम से उसे जान सकती है, 
इस लिए इन्द्रियो का पर्याव4-शान अत्वर्क होता है और दन्य-शान परोक्ष | वे केनल 
ब्नभान को जानती हैं। अ्रत्नीत श्र भविष्य को जानने की क्षमता उनमे नही है। 
अचुभववादी दार्शनिक फेवल इच्धियाचुभव को ही वास्तविक जान मानते हैं, किन्तु 
इन्द्रियों के बिखरे हुए जान का सकल करने वाला कोई ज्ञान न हो तो हम किसी 
भी सामान्य नियमनिर्धारण नही कर सकते | भनत स्परशे आदि विषयो को साक्षात्‌ नही 
जीनत, इन्द्रिय) के माज्यम से ह्ठी जानता है ॥। खत नह वच्चु-स्पर्शी नंद है पर 
उसमे इन्द्रियों रा ग्रहीत सब विषयो का सकल और जत्रैकेलिक पर्यालोचन करने 


27. जैनलिद्धान्च दीपिक।, 2/27 
प्रति नियतार्थ प्रहश मिन्द्रियम । 


(६ 72 ) 


की क्षमता है ।20 इस इण्टि से इच्ध्रिवन-्याव को अपेका। मानचलिकन्शान अधिक 
विकसित है | 


इन्द्रियों के ६।२। जो अचुभव अजित होते है, वे अत्यव या विनान कहूणापे 
है । हम केवल विज्ञानों को ही नही जानते किच्छु ऐसे नियमों और संबंधों को भी 
जान लेते है जो पहले शाव चही होते। ज्ञात को इस क्षमता का नाम प्रज्ञाया 
बुद्धि है ।?? इच्दिय-शा।त, सात सिकन्याव और अशा-यह मतिशान को सीम। है। 


हम सकेतो और शब्दों के भाध्यम से भी रोथ विषय को जान जेते हैं। हम 
अग्ति चामक पदार्थ को देखकर उसके वाचक शब्द को जागने का अयत्त करते हैं, 
अयव। अग्नि शब्द का श्र्थवोध कर उसके वाच्यन्ञ्र्थ को जाचने का अयत्न करते हैं। 
यह अज्वजित पदाय अग्नि शब्द का वाष्य है, इस अफार वाच्यन्वाचक संबंध पगे 
योजना से होने वाले शान, अध्ययन से श्राएा शान और प्रायोगिक जान को 
निश्चायकता अ्रूतशान की सीमा है । 


मूत्ता प्रव्यो का साक्षाप्‌ शान करता अवधि जान की सीमा है। 
मन का साक्ष।प्‌ सर्च करता भतत पर्यव-शान को सीमा है। 


केबल साथ सबंधा अनावृत्त जान है, इसलिए उसमे सब बन्योी और पर्थावो 
को साक्षा्प्‌ जानने की क्षमता है। यही उसको सीमा है। 


हब्ध्रिय-ज्ञान और प्रमारपशास्त्र 


अती ौच््वथ सच एक विशिष्ट उपलब्धि है। वह खावजनिक पही है, इसलिए 
नह च्याथ-शासत का बहुचाचित भाग चही है। उसका पहुतचित भाग इन्द्रिय-शै।न 
(मति-श्रूत ज्ञान) है । मतिशाच कंमिक होता है। उसका कम यह है 
विषय और विषयी का सन्तिपात । 
बश।न निविकल्प बोघ, सत्तामा। का बोध ! 
अवभ्रह कुछ है! को अतीति । 
इंहा. यह होना चाहिए! इस आकार का गान । 
अनाथ यही है! इस भ्रकार का निर्शय] 


2 रन 


आ बे ७३ 


28 जअंनतसिद्धान्त दीपिका, 2/33 

सर्वायभ्राहि अकालिक मन । 
नदीसूत्र (37) में मतियान के दो अकार वतलाएं १० हैं. श्र तनिश्चित 
मंति श्रीर अश्रुततनिश्चित मति । विद्यानों को जानने वाली मति को श्रू त- 
निश्चि और शअ्र॒ता द्वारा अस्त विधि-निषेष के नियमो और सबधो को 
जानने वाली म॒त्ति को अश्रुपतनिश्चित कहा जाता है । 


29 


( 33 ) 


घारणा निर्णीत विषय की स्थिरता, वासना, सरुक।९ । 

7 स्मृति सस्कार के जाभरुण से होने वाला बहु-इंस ॥क।९ का 
नोध । 

8. सी रपृति और अत्यक्ष से होने बाला यह वह है! इस भ्ञकार 

कं। थीघ । 

9. जनिन्‍ता “धूम अग्नि के होने १५९ ही होता है! इस अकार के निथभोी 
का चिर्शाबक बोध, तक या ऊह | 

]0 अभिनिषोध हेतु से होने वाल। साध्य का शान, अंचुभाण । 


हेतु चार भअक।र १। होत। है 
]. लिषि-्सायक विधि हेतु 
2... विधिन्साचक निषेष हेपु 
3... निर्षेधन्सावक विधि हेतु 
4... निषेव-साधक निषेष हेतु 


विपय-विषथी के सन्तिषात श्रौर दश्षंन के बिना श्रवश्रह नही होता । 4१भ्र्ह 
के विचा इह।, ईहै। के बिना अवाय, अवाय के विना घारणा,धारणा के बिना स्मृति, 
सभूति के बित। सर, सज्ञा के विन्ता चिच्ती और चिन्ता के वित। अ्रभिनिषोध नही 


हो सकता | 


श्रूतशान का विस्तार दो रूपो में हुआ है एक स्थाइुबाद और दूर 
तथ | जैन ताकिकों ने अभेय की ज्यवस्थ। श्रूतरात (श्राभभ) के आजा ५९ की, 
स्थादुवाब और नथ के द्वारा को । आम।शिको की परिषद्‌ मे श्रूतशान का ही श्रालवन 
लिया गया और उसी के 4६९ पर च्याथ का विकास हुआ।। उसे इस भाष। मे 
अच्छुत किया जा सकता है--“जावइथा। वयरापहा प्ानइया हुति सुवविभण्प।! 
जितने बचत के भ्रका९ है उतने ही श्रृ्‌तशान के विकल्प हैं। वे अस्षस्थ है। ५म।२॥ 
भी अससय हो सकते हैं। हम सृक्ष्म दण्ट से देख तो थहू ॥प्त होग। कि देखने, सोचने 
ओर कहने के जितने निरणशविक अकार हैं उतने भरमार हैं। नये के विषय में थही 
बात कही १६ है. जानइया वयरापहु। तावइथ। हुति नयवाया! जितने बोलने के 
प्रकार उतने ही नय । जितने आ्राशव, जितनी स्वीकृतिया उतने ही नथ । इसक। अथ 
यह हुआ कि जैन न्याय के अनुसार अ्रभाणों का सख्याक २९ सापेदा है। 

२८ हर ><्‌ 


] बया आाभम से अ्रपी न्द्रिवशान आप्त होता है ?े कया अंतीन्द्रिवशानी वाणी 
का अयोग नहीं करता ? वंय। उसके विकल्प चही होते ? 

आगम से अतीन्द्रिय तत्वों का शान आप्य हो सकता है किन्‍्यु वह अतीबन्द्रिय- 
शान की उपलब्धि का साधन नही है। उसका साधन है ध्यान का सूद्भतम 


(अंक 25. 


अभ्यास | बह शब्द की सावचा से नही किन्तु निविकए्प अवन्यों की अचुभूति से हंत। 
है । उसमे गब्द समाज, विकल्प समाप्त ओर इच्धिय समाप्त | ब।हुर कंत लत कुछ 
सभापष्त हो जाता हैं । 


आम से अ्ती न्टिवनान नहीं होता किन्चु जिन्हे अतीन्द्रिवयान श्राष्त होता 
है उनकी वारसी आभभ हो जाती है। थनब्द शाभान्त होने का अर्थ बह नहीं कि 
अतीन्जियनानी कुछ बोलता ही नही । विकल्प सभाष्त होने का अथे थह चहीं कि 
अती न्द्रियन।नी कुछ सोचता ही नहीं । नि अब्दता और निविकस्पता अती च्धिवनान के 
काण में ही होती है, लिश4ाकाल में नही । 


2 कया अमभेय प्रभार-परुतन है ? 


प्रभय की व्यवस्य। भ्रम के अधीन है-- इसक। अर्थ यह नहीं कि श्रमें4 
का अन्तित्व श्रमार। के अवीन है। अभेय भी स्वतन्त्र है ओर अमाण भी स्वतच्त है। 
दोनो का अपना-अपन। अस्तित्व है। अमाश। का काम अ्रभेव को उत्पन्त करना नहीं 
है, किन्पु उसकी ब्यास्य।, विश्लपएु और वर्गीकरण। करना हैँ। यह व्थपन्‍था 
नीच के द्वारा ही हो सकनी है। इसलिए श्रेय की व्यवस्या को अमाशाघीन मानने 
में कोई कठिनाई श्रत्तीत चढ्ी होती। पानी है, और हुणार। वर्षा से बह है। ५९ 
पानी की ल्याल्‍्व। नाते के ४९ ही की जा सकती है। पानी क्‍या है ? वह मूल 
प्रण्थ है या यौगिक हन्ध ? यह व्यवस्या जान के ४९ हंती है। जहा व्यवस्थ। क। 
प्रश्न है बहा अमारय की प्राथमिकता होगी और शअमेव को थौखतता । 


3 हमार सामाच्य अचुभव यह है कि जान विकल्पी से होता है । निवि- 
कल्प स्थिति में ध्यान हो सकता है, ५९ मान कीसे हो सकता हैं ? 


हमारे पास विकल्प के दो भाष्यम हैं मत और भांपा | जब हम विकल्प 
की स्थिति में होत हैं तन उसकी अलग गहूर३ में छिपा हुआ चंतनन्‍्ध अनावृतत चह्ी 
होता | उसे खभावृत्त करने के लिए हमे श्वास, शरीर, भाष। और मत को चचयत। 
का सबर₹रुत करना होता हैं। बढ़ी नििकल्प स्थिति है। यही चेतन्च के आन रुख 
को बोडन की प्रक्रिया है। जब चंतन्‍्य का आवरण टदूटता है त्व चेतन अभपण हो 
जाती है, जो मह॒ण है । फेवल जान सूथ की तरह अ्रकाथपुज है। सूय के आगे 
बादय आता है तो श्रकाश में तारतम्ब हो जाता है। अकाथ को भरता और तीनता 
जैसे बदल की भपनता और विस्लता पर आवूत है वसे ही चंतन्च की स्पण्ट्ता 
ख्रोर अच्पण्टता आवरण की सचनता और विस्लता पर आधपृत है। निविकल्प 
चंतच्च की अनुभूति के ६२4 चंतन्‍्च का आवरण विर्य हों जाता है । यह आचरर। 
जेसेन्नेसे विरय होता है, वेसे-्वेसे नान अभिन्‍वक्त होता है। अस्पण्टत। और 
स्पष्ट्त। से हाने वाले शान के विभाजनों को श्रीमण्णवाचार्थ ने एक चौकी के 
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उदाहरण के 6९) सममावा है। जैसे एक चौको रेप में बबी हुई है । उसका एक 
कोना दिखाई दे रहा है । वह एक स्वतन्त्र वच्छु अ्रतीत हो रही है। इसी प्रकार 
वालु के हटने ५९ दूसरा, तीसरा और चौथा कोना दिखाई दे तो १९ परुपुए 
प्रतीत होने लग जाती है। बालू पूरी चौकी पर से हट जाती है तो एक श्रखड 
चौकी अतीत होती है। इसी प्रक।९ इच्धियों की खिडकी से देखकर हम कहते हैं बह 
इन्द्रियशान है। मस्विण्क के माध्यम से चिच्तन करते है तब हूम कह सकते है यह 
मनोजान है माध्यमों से हम नान को बाट देते हैं। जब पर। श्रावरण हुए जता है 
तंव सारे विभाजन समाप्त हो जाते है। पब केवल शान शेष रहता है, निरएप।धिक- 
शान, शुद्धधात, सहजनान । केषलगात का एक अये होता है कोरा जान | इस 
भूमिक। में सवेदन समाप्त हो जाता है। जब पक सवेदत होता हैं त4 घक शुद्ध 
जान नही होता, केवल शान नहीं होता | शुर्ू चैतन्य का श्रचुभव होने को स्थिति 
में ज्ञान ध्यान बन जाता है और शुद्ध पत्नन्य का पूर्ण उदव होने ५५ ध्यान केवल 
जान बच जाता है । 


4 जेननवयाथ में ज्ञान को १र-अ्रकाशी ही भाना भया है या स्व-अ्रकशी भी ? 

जोन स्व-१९-अकाशी है जो स्व-शरकाशी नही होता वह पर-अ्रकोशी भी नही 
हो सकता, जसे-घ८ट । जो अमेय श्रचेतन होता है वही दूसरो के द्वारा अ्रकाशित होता 
है। जान यदि पर-प्रकाशी हो और स्व-भ्रकाशी न हो तो उसे जानने के लिए 
दूसरे ज्ञान की अ्रपेक्षा होगी। फिर तीकषरे जान की | इस शा खल। का कही 
अ्च्च नही होगा | अनवस्थ। कभी नही टूथ्गी। श्ू4 को देखने के लिए दूसरे सूर्य 
की अ्रपेक्षा नही है क्योकि वह स्व-भ्रकाशी भी है इस अक)र गो को जानने के लिए 
दूसरे ज।न की अपेक्षा नही है क्योकि वह स्व-अ,क।शी भी है। 


5 क्या अ्तीच्छिय शात सवसम्भत है ? क्‍या हेतु के &₹। उसे सिद्ध किया 
जा सकत। है ? 


जैत देशन ने अतीन्दियशान को स्वीकृति दी है। सारुष, नौछ, न्‍्याथ, 
बशेषिक, मीमासक अआादि दर्शनों ने भी उसे भान्यता दी है। इस स्वीकृति में एक 
अच्च  है। मीमासक मनुष्य को अतीन्‍न्द्रियशञानी नहीं मानते । न्‍्चा4 और बैशेषिक 
दर्शन भी मनुष्य के जान को ईएव रीय जान से अकाशित भाचते हैं। जैन दर्शन के 
अनुस।९ भचुणष्य श्रतीन्द्रियश।नी हो सकता है । 


अभृर्त पदायं और अतीन्द्रियज्ञान दोनो हेएु की स्रीमा मे नही आते । हेतु 
का आधा है व्याप्ति और व्याप्ति का आधार है इच्धियशान और मानसशान । 


जो पुरुष अपने ध्यान-बल से अती न्द्विवशाच ॥प्त कर चुके हैं, उनकी बारी 
पर हम विश्वास करते हैं, तभी हम कहते है कि अती त्ध्रिथनेन होता है | बह शान 
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मुझे भी आप्त नही है और आपको भी आप्त चही है में भी माच्यता। के श्रापार १९ 
कहत। हु कि वह होता है और 4५ भी माच्यत। के अ(घ९ ५६ कहंपे हैं कि वह नही 
होता । जिसने ध्यान का अभ्यास किया है वह इस ०५४६ के चिक०८ पहुच ज।त। है 
कि अती न्द्रिवनान उपलब्ध हो सकता है। उसका आथमिक रूप है अश। | थोभध को 
भाष। में उसे ॥तिभनान कहते हैं। उस्तको क्षमता हम सब में है। जीवन से हम कई 
बार उसका अचुभन करते हैं। मेन में आबा मित्र आएगा। दरवाण। खोला और 
मित्र स। भया | श्वो में आता आधमिष्यति?ः किय मेरा भाई आएगा थह 
आभास होता है और दूधरे पित्त भाई आ। भी जाता है। हम अपनी अप्िभा का 
उपयोग कम करते हैं इसजिए उससे अपरित्तित हैं | हमारी अपेक्ष। पशु-पक्षी अपनी 
अती र्क्रिवययाच की शक्ति के। अधिक उपयोग करते हैं। आशीश।स्नियो के अचुसा।र 
अनेक पशु-पक्षी तूफान, भूचाणज। ज्वायासुसी आदि अआकंतिक अकोपी को जान लेते 
हैं वे वहा से ६५ चछे जाते हैं। मचुण्यो ने इच्द्रियों का आधार अधिक जिया 
इसलिए उनकी अतीन्कियजान पे क्षमत्त। कंभ हो ५६ । 


साच दो अकार $। होता है उपदेश-निर्पेक शोर उपदेशजनित । 
जातिसमृति (पू्॑जच्म के। शा) और ॥तिभनाच उपदेश-निरपेक्ष गान है। इसलिए 
इच्हे सहजमति कहां जाता है। उपदेशणजनित जान में संदेह हो सकता है, किन्तु जो 
व्यक्ति अपने पूव॑जन्म को स्वथ देख हा है, या अपनी अतिभा से जिन स०५।६ को 
जाच रह। है, उसे उस विषय में सबेह कसे होथा ? भगवान्‌ महावीर जातिस्मृत्ति की 
अ्रति4ा। वतल। देते थे। सापक उस अति4ा से जातिसभृति को उपलबन्ष हो जाता, 
फिर उसे अवीन्धियनान में सदेह नही होता । बतिभोज ने बोग-दर्णन की वृत्ति में 
लिखा है. आचाय अपने शिष्य को कोई एस अत्यक्ष अचुभव कर। दे जिसे उसे 
अपने सावनो-भार्थ में को$ संदेह न हो । अती च्ियनाच का या तो अचुभव किया ज। 
सकत। है या उस पर विश्वास किया जा सकत। है। किच्चु उसकी स्वापन। के लिए 
को# सब-सम्भत हेतु अच्चुत चही किया जा सकते । 


हि 0 कि थे हि । 


2 
दशन युग का जन च्याथ 


पशेंत की भीमाभा इस। पू्॑ आ०वी शताब्दी में प्रारम्भ हो चुको थी। इसा 
की पहली शत।नदी तक उसमे योगीनान या भत्यक्ष शान अ्रभ्ुंख था और तक॑ भोर । 
उसके बाद पशन के क्षेत्र मे भाण मीमास। या च्याय-शारुत का विकास हुआ । पशेन 
में 4०९ का महप्वपूर्ण स्थान है, इसलिए अभार। के ६।रा समर्थित दशन्युग का 
॥९०भ इस। की दूभरी शताब्दी से होता है। उस युग में अमारएशारुय या च्याय-श।रत 
का 5शैनशोस्न के साथ भमव्वधन हो भथा ! 


प्रो० जेकोबी के अचुस्।र ई० 200-450, प्रो० ध्ूव के अनुसार ईस। पृ 
की शताब्दी मे भौत्म ऋषि ने न्‍्याथक्ु- की रचना की। ईसी की पहली शत्ती मे 
करतु।द ऋध्षि ने वैशेषिकसूत की रचना की । इस। की चौथी शतती मे 4६९५२ ने 
अरह्म७4 की रुपना की | ई० पू० 6-7 वी शत्ती मे कपिलभुत्ति ने साल्यकृंत का 
अ्रशुयत्त किया । ईसा की दूसरी से चौथी शती के बीच $९व २०९ ने स।रुथक।रिक। 
की २जन। की । 


प्याथ-श।६१ के विकास में वीद्धों और नैयायिको ने पहल की | बौद्ध दार्शनिक 
नोगाणुन (ई० 300) ने भौतम के च्यायसूता की आजोचना को । वाष्त्वाथन 
(ई० 400) ने न्यायसूत्र भाषण्य!ः से उस बालोचनी का उत्तर दिया । बौदू श्रात्राय 
दिड_नाभ (६० 500) ने वात्थाथन के विचारो की समीक्षा की | उद्योतक ९ (ई० 600) 
ने व्यायवातिक' में उत्तक। उत्तर दिय।। बौरू आचार्य घर्मकीत (६० 700) ने 
न्याथविन्‍्दु/ में उद्योतकर की समीक्षा की अत्थालोचन। की । बौद ॥।चार्य घर्भोत्तर 
(ई० 8-9 झती) ने 'च्य थबिन्दु” की टीका में दिड_ लाभ और धर्मकीतणि के अभ्युपभभो 
की पुष्टि की | 4।चल्पति मिश्र (६० 800) ने न्याथवाधतिक की तात्पर्थ टीक।' मे 
वोद्धो के आक्षेपो का निस्सन कर उद्योतक< के शअ्रभ्युपशभो का समर्थन किया । 


ईस। की तीसरी शताब्दी से आाठ्वी शेत्तानदी तक बौद्धो और नैयायिको मे 
खडननमडन का तीब्र सथर्ष चला | इस सर्प में च्याथ-शास्व के नये युग का 
सू+५।० हुआ। ! 


जहा देशन) का १९सप९ सपर्ष होता है, सन दाशनिक अपने-अपने अभ्युपधभो 
की स्थापना और दूसरो के अभ्युपमभो का निरसन करते हैं वह। आगम का थौर॥ 
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और हेतु का सुरुष होना स्वाभाविक है। दार्शनिक साध्य को सिद्धि के लिए ॥१भ 
का समर्यन नहीं चाहता, पह हेएु चाहता है। 


थ्रागम श्लौर हेतु का सत्तन्चथ 


दर्शनथुभीन जैन च्याय को कुछ विशिष्ट उपलबन्धिया हैं। ५हली उपलब्धि है- 
आगम और हेतु का समच्ब4 | अनम युग मे अतिम अधमाण्व आ्राभम-अच्च या व्यक्ति 
क। माना जाता था। मीमासक अतिम भामाण्य वेदों का मानते हैं। उचका खभिमत्त 
है कि वेद अपीरुषेय हैं पुरुष के &₹ निर्मित नही हैं। $श्वरी4 निदश हैं 
घ्सजिए अतिम श्राभाण्य उच्दी का हो सकता है। जन आचाये वीतर।भ भचुण्व 
को श्रत्तिम प्रमाण मानते हैं। जैन परिभाष। में आगभ का अर्थ होता है 
पुरुष । बह पुरुष जिसके सब दोष क्षीरत हो जाते हैं, जो वीतरा या केवली बन 
जाता है। स्वानाभ भूत में पाच व्यवहार पिदिण्ट हैं श्राधभ, श्रूत, ॥ज।, घ।९र।। 
और जीत । केबलनानी, अवधियानी, भच्त पर्यवशाची, चतुदंशपूर्बी, दशपूर्वी और 
अभिश्नदश५र्वी (नौ पूर्व तथा दसव पूर्ष की तीसरी आचा रचक्षुन। को जानने १।य।) 
ये छहो पुरुष आगम होते हैं। आभमपुरुष की उपस्थिति में वही सवपिरि अमाण है । 
उसकी अचुपस्यिति में श्रूत (आभम पुरुष का वचचन्सकलन) अ्रभार होता है। 
आगमथुग में आगम पुरुष क। और उसको अचुपस्थित्ति मे श्रूत का श्राभाण्य था। 
दशनयुग में आभम का अआमाण्य भौरा, हेतु या तक कं आभाण्य भुरुय हो भथ। । 


जैन आचार्थो द्वारा आपमयुग में भी हु अस्वीकृत नही या। निकजिश्रति०७ - 
तक अ-अभ्रति०७ है-यह्‌ विचार जे न्याय में कभी अ्रतिण्ठित नही हुआ | इसका का रख 
समभेते के लिए पूर्व चित ५च लानों के विषथ-वस्छु को समभता होगा । 


मत्ति और श्रुतनान के हर। सब बन्य जाने जा सकते हैं, किच्छु उनके सन 
पर्थाव नही जाने जा सकते |! द्रण्य दो श्रकार के हैं एूत्त और अमृर्ता ! अमृत्त 
परण्ध इन्द्रियो के द्वारा ज्ञेय नही हैं, मन के द्वारा वे जाने जा सकते है ।* वे परोपदंभ 
के 8/ भी जाने जा सकते है। जन आभमो में पट्ट्रन्व को व्यवच्या है. चर्भाह्ति- 
काय, अधर्मास्तिकाय, स्ाकाश।स्तिकाय, कण; पुरंगलासि्तिकाथ और जीव।स्तिकाय । 
ध्तमे पुएुंभला।स्तिकाय भू है और शेष सव अमृत । अभ्ृू्त प्रव्य इन्द्रियों के 6२. 
] (क) भगवती, 8/84,85 । 
(ख) परवार्थ, ।/26 
मतिश्र्‌ तवीनिवन्धों हव्येण्वसनपर्यायेषु । 
2. तेत्वाबेंबातिक, | 26 


श्रती च्धियपु मतेच्मावात्‌ स्वब्न्यानअत्यय इति चजेतचू, ने, नोइन्द्रिय- 
निषथ॑त्वातु । 
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१+५ नही होते, इसक। तात्पर्य है कि उसकी न्याप्ति नही हो सकती--अविनाभाव के 
निथम का निर्धारण चही हो सकता | जिसकी न्याप्ति चही हो सकती उसका अचुमाच 
नही हो सकता । अ्रत अमूरत्त प्रण्य केवल परोपदेश (श्रूतनान) के 88९ ही जाने जा 
सकते हैं | अतीन्द्रिथ-रण्ट। पुरुषों ने अमृता द्रव्यो का साक्षात्‌ किय। और उनका 
प्रतिपाएत किया । उस प्रतिपादत के आपा।र हम जाने सकते हैं कि अभृत्त प्रन्‍्य हैं। 
मूत्त॑ द्वव्यो को इन्द्रियो के &र जान सकते हैं। उन्हे कुछेक पर्यायों 0 नही जान 
सकते हैं, सब पर्यायों हार नहीं जात सकते । चक्षु के ६९ पच्छु के रूप को जान 
सकते हैं किच्तु अन्य पर्यायों को नही जाच सकते । परोपदेश (श्रूतश्ञान) शब्द के 
माध्यम से होता है । शब्द सल्येय हैं। पर्या4 सल्येयथ, असल्येथ और अनन्त हैं, 
इसलिए परोपदेश के ६२। भी सत्र पर्याय नही जाने जा सकते ।* 


अनधि और भन पर्व के ६२ मूत्त द्रव्य ही जाने जा सकते है ।* कंनलशाप 
से भूष और अभ्त्त --दोनो साक्षात््‌ होते है ९ 


केनयसान के द्वारा सेय क। सावीप्‌ होता है, इसलिए उसमे हेतु का कोई 
अवकार। नही होता | श्रुत्॒त्ञन के &₹। पदाथे का साक्षात््‌ आाच चही होता इसलिए 
उसमे हेतु का अवकाश है। सिद्धान्त चनंवर्ती नेमिचरच्ध ने श्रुत॒श।न के दो ॥कार 
बचाएं हैं. शबन्ण और लिभज । शब्द के सहारे होने वाण। श्रुत॒शान शन्षब॑ज होता है 
ओर लि (हेएु) से होने बाल। श्रुतशान लिगण कहूजातवा है। एक अथ के द्वारा दूसरे 
ग्रथे का उपल+्भ होना श्रूत॒शाच है । जब हम धूम के &₹4 अ्नि का ज्ञान करते हैं 
तब घूम नाभक अर्थ से अभ्ति चाभक अं का बोध होता है। इस अक।र श्रूतशान में 
हे की अस्वीक्ृति नही है । इसका तात्पर्य है कि ॥गमथुग में भी हेतु भन्य रह। है ! 
किच्छु आागसपुएष की उपत्यिति में उसकी उपयोगिता कम हो जाती है। जब तक 
3. तप्वाथवातिक, ]/26 
अ्रूतमपि शब्दारच सब ससयेया एव, ह्यपर्याथा पुन सब्येयाउसस्येथा- 
फा्भेदा , न ते सब विशेषकारेश तैविषयीकियन्ते । 
4. (क) परणाय /27 
रूपिण्ननघे । 
(ख) चही, !/28 
पदनच्तभागी मन पर्ययस्य । 
5 तपषा५, /29 


सद्रन्यपर्याथिषु केवलस्थ | 
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फेनलनीनी श्रोर विशिष्ट पू्वंधर आजार्य थे तव तता जन परम्पसा में हतुबाट या 
प्रमासा-मीमासा का विकास नहीं हुआ । "्। वी पहली थाने दी में आयरक्षित ने 
अनुयोगहार यूत्र मे अमार की विंशद चर्ना की है। -सने पृयवर्ती सारिब भें श्रमात्म 
की घतनी विश्द चर्चा प्राप्त नहीं होती | "र्शनयुग में जबे हतुबआा5 की भ्मुसता हुए 
और विशिष्ट श्रूतवर श्राचार्यों की उपस्यिति नहीं रही तब जन बआानाव भी 
हेपुवाद की और शअ्राक्षष्ट हुए। उसका संकेत नियू क्ति साहित्य में मिलता # | 
नि क्तिकार का निष्ण है कि भन्दबवृद्धि श्लोता के लिए उदा- ही और तीश बरि 
श्रीता के लिए हेतु का प्रयोग करता चाहिए ।" 


यतिवृपभ ने हेछुबाद के समर्थन में शक मत्ण्वपु्ण उत्के्त किया है । उनके 
श्रभुसार अती न्द्रिय पदार्यों के विषय में छद्मस्थ मनुप्य (जिसे +बजनान प्राप्त 
नही है) के निकल्प नियमत अविसवादी नहीं होते। वे विनवादी मी होते है । 
घ्सलिए पूर्वाभार्थों की व्याद्याश्रो के साव-्साव हेंपुवाद की दिना भी स्वी!त होनी 
चाहिए | उससे दो लाम हो सकते है उ्युत्पन शिप्या को बुद्धि को सतुण्दि हो 
सकती है ओर अव्युत्वत्न शिष्यों को त्तत्व की ओर आकृष्ट किया जा भवपा है) 
हेपुनाद के अथी१ की दो ओर से अपेक्षा हुई | दूनरे दा निक जब टंपुपा4 के द्वारा 
खडनन-मडत करने लगे तब अपने मिद्धान्तों की सुरक्षा के लिए हैनुवाद का प्रयोग 
करना आवश्यक अतीत हुआ । अजावाष्‌ जैन मुनि भी विष4 के +पप्ठ बीच मे लिए 
हेपुबाद की माय करने लगे | ४स प्रकार भीतरी ओर बाहरी दोना कास्खों से 
हपुषार को विकलित करना अपेक्षित हो गया । 


जन आाचार्थों के पीछे श्रायमपुरुषों के निः्पणों की एक पुप्ट परम्पद्ा परी । 
उसमे अनेक अतीन्द्रियभम्य तत्व निरभपत थे। वे हेपुभम्य नही थे। इस न्यिति में 
हेतु के भयोग की मर्थादा करता आवश्यक हुआ | इस आावर्थकत। की पूति आचाय॑ 
समन्तभद्र और सिद्धसेत ने की। आचाय सिद्धलेन ने सन्मति' में आभम और 
हेतुब।ाद इन दो पक्षो की स्वत्तन्तता स्थापित की और यह वत्तताव। कि आगभ- 
वाद के पक्ष मे आम का और हेपुवाद के पक्ष में हेपु का प्रयोग करने नाल। तत्त्व 
का सम्यक्‌ व्यास्याता होता है तथा आगनवाद के पक्ष में हेपु का शौर हेतुवाद के 


6. वरशवेकालिक नियुक्ति, भाथा 49 । 
7. तिलोयपण्खत्ती, 7/63 


अधिदिएयु पदत्येसु छदुमत्यवियष्पाएमनिसवादेशिवमाभावादो । 
तम्हा। पुत्वया5 रििवव्सारशाप रिच्चा एस एस वि दिसा हंपुवाराएुसारि- 
वियुपण्ण सिस्सा खुर्भह-अ्रनुष्पण्छ।जर]उप्पायर[ट्न च दरिसेदन्वा । 
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पक्ष मे आगम का अयोग करने वाला परव का सम्यक्‌ व्याख्यात। नहीं होता | 
आगमग्रन्यों में केवलजानी के वचन संकलित होते हैं। उनमे श्राथ अतीच्धिय 
अर्थ निर्पित होते हैं । वे हेतु या तक॑ से अतीत होते है ।१ इसलिए उपमे हेतु का 
प्रयोध नहीं किया जा सकता। इच्धियभम्ध विपय हेठु के &₹। समभे जा सकते है 
अत उनकी सिद्धि हेतु के 8 की जाती जाहिए। उत्तको सिद्धि के लिए आगम 
का श्रयो१ करना उपयुक्त नही होत। । 


खहेपु"स्प पवर्प्थ 

शरी स्मुक्त आएमा अतीन्द्रिय है। उसको सिद्धि के लिए कोई पक नहीं है। 
मत्ति उसे अरहर॥ नही कर पाती ।? भुशुपुनों ने अपने पिता से कहा आएगा अमृत 
है, अत वह इन्द्रियों के 6/र0/ नहीं जाना जा सकता 7 वनस्पति के जीव श्वास 
लेते हैं। उनमे श्राह।र, भय, मैथुन, परिभ्रह, कोच मात, माया, लोभ ये सारी 
सजाए होती हैं। हुए और शोक होता है। प<वबीक।य के जीवो में उन्माद होता है । 
ये अतीन्द्रिय विपय हैं । हेतु के ६९। इच्हे अमारित नहीं किया जा सकता | अभ्त 
तत्व, सूक्ष्म मु तरन और सूक्ष्म पर्याथ ये सब ॥गम के ५।भ।०्५ से ही सिद्ध 
हो सकते है। अतीन्दिय पदाय आागमन्साधित पदाथ होते है । 


हेतु+०्थ पदार्थ 
शरीर्थुक्त जीव हेतु के &र सिद्ध किय। जा सकता है। जिसमे सजातीय 
से उत्पन होने और सजातीय को उत्पन्न करने की ख्षमत होती है बहू जीव होत। 


8 सत्मति ॥क २०, 3/43-45 
दुविही धम्मानाश्रो अहेउनाओं ये हेडनाश्रो य। 
तत्थ उ अहेडवाओी भवियाञसवियादओे भावष। ॥। 
भविश्री सम्मद सरा-एणा-चरित्तपडिचतिसपी | 
खियस। दुबशतकडी प्ि लक्खरा हेडवायरूस |! 
जो हेउवायपर्कख भ्मि हेउशोी आगमे ये आगभिय्रो । 
सो ससमयथपण्णवश्री सिद्ध तविराहुओ अश्रन्नो | 
9. घबल।, 6/]/9/6 
आगमभी. हि. शाम केबलखरापुरस्चरो पायेण। 
अर दियस्थविसश्रो अचितियसहाओ्री जुत्तिभोयरादीदो 
]0. श्राथारो, 5/]24,25 
तबंक। तंप्ये णश॒ विज्ज ६ । 
मई पत्थ ण्‌॒ माहिया । 
]]|. उत्तरज्मवरप।रि, ]4/9 
नो इकफ्यिगेज्क अमुत्तभावा । 
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है। जिसमे ये क्षमताएं चही होती बहू जीव नदी होता ' जिसमे व्वाल का स्पदन 
होना है बह जीव होता है। थरीरबारी आत्म का जीवत्प हंएु के हारा सि& 
किया जा सकता है । अप हेतु-साबित पदार्थों के लिए हेछु का श्रथाव 
अपक्षित है । 


आचार्य समच्यभप्र ने लिख। हैं. अनाप्त ब्। की उपस्थिति में तर्क को 
सिद्धि हेपु से की जाती है। वह हपु-साधित तपव होता है। श्प्त बच्॥ की 
उपल्थयिति में तप्प की सिद्धि उसके पचच से को जाती है | पह आभमनतापित प्एत 
होता है ।!? 


झाच का प्रभास्पीकरर। 


दूसरी उपलब्धि है. जान का ५१९ के रूप में अच्छुत्तीक रुख + अ्ायरव्षित 
ह।९। अचुवोगछार भूच में किया हुआ अ्माण-निरूषरा न्यावदर्शनावजमभ्त्री होने के 
कार जन च्याथ में अ्पिण्ठित चही हो सका। अच्य दाशचिक अमारए। को चर्चा 
प्रस्युत करते थे, वहा जैन दशन में नाच को अतिण्ठा थी। अमारत-तम्थित दर्णच४थय 
में जन सभी दाशनिक अमार। का विकास कर रहे ये, उन समय समच्नथ को रप्टि 
से ज॑त ॥चार्थों के सामच भी अमाए। के विकास का अरुच उपस्थित हुआ | उस 
अश्न का समावोच सब अश्रम वाचक उमास्याति ने किया। उच्होंपे जान और 
अभ२७ का समन्‍्नय अ्रदएुर्त किय। । थह्‌ आगमंदुंभीन नाव-५९+५रा और प्रभारत- 
व्यव्व। के बीच समच्ववन्भेतु बचा] सिद्धसेच और अकलक ने प्रभ७ को स्वचर्त सूप 
में अतिण्ठित कर दिया । वाचक उमास्याति का समनन्‍वथ घ्च चुनो में असपछुप हैं 


मतिख्र्‌ ततवघिमन-पर्यवकवलानि साचम | 

पत्त्‌ अमर । 

आय परोक्षम । 

प्रस्वक्षमच्यपु । 

मति, श्रुत, अवधि, भन प्थव और केवल ये पाच जान हैं । 
ये जान ही अमारत हैं 

मति और श्रुत ये दो ज्ञान परोक्ष अमाए हैं । 

अवधि, मन पर्यन ख्रीर केवल ये तीच नान श्रत्यल श्रमार हैं । 


]2 आप्तमीमास।, 78 


वकक्‍तर्थनापत यद्धतों, सान्‍व तद्ध पुसावितम्‌ । 
आप्त वक्‍त रि नदुवावंथाप्‌ सान्यमागमसाधितम 45 
83.. ततच्चार्य, 4/9-2 | 
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व[चक उमास्ताति छारा। अच्छुत अ्रमारश-व्यवस्था में अथम दो ज्ञावों को 
परोक्ष तथा शेष तीन जानो को भ्रत्वक्ष मानने की आभभिक परम्पर। सुरक्षित है। 
इस व्यवस्य। में केषचल इतना परिवर्तन है कि अप्यक्ष श्रोर परोक्ष ज्ञाच भ्रत्यक्षे श्रोर 
परोक्ष अ्रभाएा के रुप में भ्रस्थापित किए गए । 


भ्राषीन १९६५२ में ज्ञान का बवहो अर्थ था जो दश्षनथुग में प्रभा९ए। का किया 
गया। वाचक उमास्याति ने अभाएं का लक्षशा सम्धभूजीन किया है। जो ज्ञान 
प्रशरूत, अव्यभिषारी या सभत होता है बह सम्यभ्‌ है ।! उन्होने अनुमान, उपमान, 
भ्रामम, अयपित्ति, सम्भव और अभाव--वि भिन्न ताकिको द्वारा सम्मत इंच अमारो 
का भति और श्र्‌तशान से समावेश किया है। इन अमाणो में इन्द्रिथ और अर्थ का 
मशज्िकष निमित्त होता है, इसलिए ये मति और श्र्‌ तनान के अन्तगंत ही है ।* 


लिरछसेन दिवाकर ने च्याथावतार की रचना को । जैन परपरा में न्‍्यायशारूत 
का यह पहण। अ्रन्ध है। इसको कुंल बत्तीस कारिकाए है। इसमे अमाण के लक्षण, 
प्रक+९ तथा अनुभान के अगो की व्यवस्था की है। इसमे अमारा-व्यवस्या का 
विकसित रूप उपलब्ध नही है, फिर भी न्‍्याथ-श।ध्त का ॥दिन्ग्रन्थ होने का थ्ौरन 
इसे अध्प है । 


आचार्य समच्चभद्न ने न्‍्वायश।सन का कोई स्वतन भ्रच्यथ नही लिखा, किच्छु 
श्राप्पयभीमास। तथा स्ववथभूस्तोतन में उन्होंने च्यायशासवीय विषयो की चर्चा की। 
उच्होने प्रभ७७ का स्व-पर-प्रकाशी के रूप मे प्रयोग किया है ।!९ 


प्रत्यक्ष भार की सपकसुत्रीय परिभाषा 
बौद्ध दाशतिक इच्चियाओित शान को भत्यक्ष अमारा भानते थे। इच्च्ियो से 
बरुपतु का साक्षे।प्कार होता है इसलिए उससे होने वाला जान अ्रत्यक्ष होता है । पह 
कल्पनात्मक नहीं होता और आच्त नही होता ये उसको दो विशेषताएं हैं। 
]4 तर्वाथभाष्य, / | 
]5.. तरनायेभाषण्य, ]/2 
अनुभानोपमभानाभमाथ पितिसम्भवाभावषानपि च्‌ प्रमाखानीति के चिद्‌ 
मन्यच्ते । ततू कथमेतदिति ? अचोच्यते । सर्वाष्येत्रानि मतिश्रूतयोंरत्त र्भू- 
तानी न्द्वियाये सलिकप निमित्तत्व। प्‌ । 


6. स्वयथभूस्तोन, 63 
प्रस्‍्परेक्षान्बवभेष लिज्जंत , असिद्धसामान्य विशेषयोस्तव | 


समग्रतास्ति स्वपराषभासखक, यथा भ्रभाण प्रुवि बुद्धिलक्षएम ॥ 
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नैथाथिक इच्धि4य और अर्थ के सक्िकर्ष से होने वाले जान को अत्वक्ष भानत 
हैं ।!7 चन्‍य नैयायिकों ने धत्वर्क्ष के दो भेद माच हैं लौकिक और अलीलिक | 
जीकिक अत्वक्ष मे इचन्छिव का अथे के साथ साधारण नसन्निकर्ष होतो है। अलौकिक 
प्रत्यक्ष में इच्धिय का पदार्थ के साथ असाबा रण या अलौकिक सन्तिकर्ष होता है। 


जन परपरा मे इच्धियशान परोक्ष भाना जाता था। आचार्य दुन्दकुन्द ने 
इन्ध्रियनान के परोक्ष होने का तकपूर पद्धति से समर्थन किया । उमास्वाति ने भी 
मति-श्रूत को परोल अमार। मानकर इन्द्रिवनाच के पराक्ष होन की पुष्टि की । 


इस अक।र इन्च्रियशान के विषय में प्राभारिका में दो परपचाए चल *हीं 
थी. एक अत्यद्वादी और दूसरी परोक्षवादी | इस स्थिति में कुछ जैन दाशनिक) 
ने दोनो परप रातों के वीच समच्नय स्थापित करने क। अ्रयत्त ॥।२भ किया । 


इच्द्रिय-प्रत्यक्ष का पहुल। उल्लेख अचुवोगह्ठार सूत्र मे मिलता है। स्थाना॥ 
सूवभत नाननमीमाखा में अत्ववी के किंकल (फेवलजान) ओऔ< 'नों-केतनल' (अवधि 
भन पथव) ये दो अकार मिलते है ॥£ अनुवोगह्वा ६ सूत्र मे अत्यक्ष के दो अकार किए 
गए हैं इनच्द्िय-अत्ववा और नो-इन्दछव-अत्यक्ष | इच्धिय-पअत्यक्ष के पांच प्रकार है 
श्रो4-इच्द्िय-अप्थवी । 
चक्षु-३च्द्रिच-अप्थक्ष 
लर२त-३ च्द्वय-भ्रथथिी | 
रस-इस्द्न4-भप्थक्ष । 


९(आ >> (७० >> "४ 


ल्‍्परश-४ च्द्रिय-प्रत्वक्ष 


नो-३न्द्नय-भ्त्वक्ष के तीन ५१ हैं 


] खंवधिजान | 
2 भन्त पर्यवज्ञात । 
3. केबल गान । 


7 च्यायसूत ]//4 


इन्द्रियायेस सलिकर्षोत्पत जाचमन्यपपेण्यमन्यभिचारि व्यवसावात्मक 
अ्रत्वलम्‌ | 


8 ०९08, 2/87 


पज्पवस खाश दुविहे पण्णतो, ते जहा केवलरएरों चेव, 
शफकेैबलखारो] पवन । 


]9. अशुयाभद्वारा8 , सूत्र 56, 5]7, 58 | 
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नदी सूल में भी अचुयोगहार्मत अत्यक्ष विषयक प्रपरा का अचुसर्ण हुआ 
है । इन दो ही आभमो में ईन्द्रिथमान को भ्त्यक्ष की कोटि में रखा गया है। अचुयोग- 
द्वार का रचत्ताकाल ईसा की पहली शेतानदी और नदी सून् का रचंपाक।ल धस। की 
पाचवी शत्तानदी है। जिनभद्ल्‍नभर्ती क्षमाखमरण का अस्तित्व काल ईस। की सातवीं 
शताब्दी है। वे आभमिक परपपर। के अतिनिधि आाचाय थे। उन्होने भति और 
श्रूतत।न के परोक्ष होने का समर्थन किया है किन्छु साथवन्सा4 उसमे एक नया उन्मीष 
भी जोडा है। उन्होने प्रतिपदित किया कि अचुभान एकान्तत  भ््यक्षे हैं। ६च्चिव 
शान और सानसन्ज्ञान सनन्‍्ववर्ह/९ अत्यक्ष है |? 


साधन से होने बाला साथ्य का ज्ञान अनुमान है। धूम-दशशन से जो अ्रग्नि 
का जान होता है, वह इन्द्रियो के भी साक्षात्‌ नही होता । इसलिए अचुभान शान 
एकाच्तत परोक्ष है।श्रवधि आदि से होने बाल। श्रथ॑ का ज्ञान साक्षाप्‌ होता है, 
उसने किसी भाष्यम की अपेक्षा नही होती, इसलिए वह एकान्तत्त अत्वक्ष है। 
इन्द्रियों से जो स्पर्श आदि विषयो का ज्ञात होता है वह इब्द्रिय साक्षात्कार है। 
अत नह इन्द्रिय के लिए अत्यक्ष है श्रोर 4एम। के लिए वह परोक्ष है। इच्छिया सुवय 
अचेतन हैं। उच्हे विषयो का ज्ञान नही होता | वे जान के भाष्यमभान हैं। इस रण्टि 
से यह कहून। श्रधिक उपयुक्त होथा कि इच्द्रियवशान न्यावहारिक-ण्टि से भरत्यक्ष है 
और ५।२माथिक इष्टि से परोक्ष है ।?! 


पी... ज्ञाता- ज्ञ य--प। रमायिक भ्रत्यक्ष | 


8. सातार इन्द्रिय ज्ञेय-सान्यवहारिक प्रत्यक्ष । (इस आकार मे जय सात 
के लिए परोक्ष ओर इन्द्रिय के लिए प्रत्यक्ष होता है ।) 


पिई... जीता- मन्त -पूम-अग्चिरकेवल परोक्ष। 


इच्ध्रियश।व को सान्यवह। रिक फंगेटि के भ्रत्यक्ष की स्नीक्षति ने सपक-सुन का 
काम किया । जैन प्राभारिषकों तथा अच्य श्राभाखिको के बीच श्रत्यक्षे विषयक जो 
समस्या थी उसका समाधान हो गया । अमारश-न्यवस्थ। के युग में भी सान्यवहारिक 


20... विशेषावश्यकभाण्य, भ।था 95 
एगतेर परोषल लिगियमोहा।इय च पतन्‍्चक्ख | 
इ दियमरतोभव ज॑ ते सनवहंारुपज्चक्ख || 
2[.. विशेषानश्यकसाण्य, भावी 95, स्वोपशबूत्ति 
यू पुत्र साक्षावित्दिवमनोनिभित्त पत्‌ प्रेषमेच  भ्रत्वक्षम्‌, 
अलिज्धप्वातू, अआपमनोष्वन्यादिवपु, न प्वाप्मन , ओत्मनरुकु तत्‌ परोक्षमेव 
पररनिभित्तत्वात्‌ अचुमानवत्‌ इप्युक्तम । तेपाभपि च तत्‌ सनन्‍्यवहं।रत 
एव तत्पस्वक्षम, न पर्मायत । कर्मातु ?े अपेतनस्वातू, पटवतू, इंस्युफ्तस । 


0 आह] 


और पारमाधिक अत्यक्ष की परम्परा माच्य सटी । अमास-ल्यवच्चा के भुख्य क्षतंपार 
आचार्य अकलक ने इन १९+१९। को सान्वता देकर 5से स्वावित्व दें दि4ा ॥22 


अनभेकाल-न्यवस्था और दर्शनन्समन्नय 


चौथी उपलब्नि है--र्शन- (भनन्‍्व4 और उच्तक लिए अ्नवगन्प को ल्यवस्था 
क। विकास और उसका ज्थापक प्रथोग । 


उपनिपद्‌ वंगल से दो प्रश्न चित होत वह हें 


].. क्यो पूर्ण सत्व जाना जा सकता है ? 
2... क्या पूर्रा सत्व की व्यास्या को ज। नकवी है ? 


बल ५६ विभिल इणेन। ने विभिन्न लभावषान अच्छुत किए हैं। जव इशतत ने 
भी इसका समावे।न किया है। प्रथम अस्त का समावान नेन-मीम।व। के आधार पर 


दिया ओर दूसरेका अमावान अनेवषगन्त के आवार पर दिया | 


] कवण॑नाची पूरा भत्वय का जांच चपग्ता हल ॥ छउसलवा मीच सवा थनापवु त॑ 
होता है । इसलिए उसके गान में कोई अवरीधच नहीं होपा; अच्च व चर होता । जो 
केनयनानी चही है वह पृर्ण सत्व को नहीं जान सकता । वर्थाकि तह नानी ही चही 
दीपा, अगानी भी होता है । हम अकचली के शान की स्वीकार कन्त हैं तो लाव-माय 
उनके अमान को भी स्वीकार करते हैं। चपना को आवृर्त अवच्चा में जान और 
अशान दानो जुडे हुए <हत हैं। फकेवलनानी को ही हम पूरानानी कह संकप हैं। 
केबलगानी का एक अर्च बट भी किया जा सकता है. कोर। सोनी | वह फेपयश।नी 
है, अशावी चही है । जान के च्य पर कंबलशानी से नीच जितने भी जाप हैं वे अब 
नानी भी हैं और अनजानी भी हैं । ज्ञान और अज्ञान की नह-ध्वीकृष्ति का फलित हैं कि 
पुर सत्व को केबलसानी ही जान सकता है, दूर चही जाच त्षकता । 


सत्य के मुल्य पहचु दो हैं. उच्य और पर्वा4 | श्रू तनाची मूर्ता और अभृप - 
सभी हन्यी को जान झता है, प९ सत्र पर्थाथी को नही. जानता] केनली चब अन्य 
और थव पायी को जाचता है, ब्ललिए वह पूछे सत्व को जानता है। श्र पय।ची 
श्रूत के आवार पर सत्र हब्यो को जानता है। कचलनानी उन्द मावातु जानता हैं, 
ब्यवथिए चट पूरे! भप्व को जानता है। आचाय समन्तभद्र के अब्दं में 4६न।८ और 
22... (क) लघीवस्चथ, 3 * 
प्रत्यक्ष तिशद जान, सुल्यक्षव्यचहासप । 
पराल चापतविनान, प्रमाण इतचि सशअ्रह ॥॥ 
(ख) सलक्ीवन्वथ विष चिकारिक। 4 


घन साच्यचढा सिकमिन्दधिचानिन्द्रियअ्नत्यद्य ॥ 


( था ) 


फेनलजान दोनो सब परषो को अ्रकाशित करने वाले हैं। पोनो में इतना अन्तर है 
कि फेपलजनान के ६२ वे साक्षात्‌ अकाशित होते है और स्थदूब६ के ६२९ वे 
परोक्षत अ्रकाशित होते है ।77 


2 जैन पत्वन्मीमाखा के अचुसा।र मूल द्रव्य दो है-+चेततल और अरेतन । 
प्रत्येक द्रव्य अनन्त-्अ्रन॑न्त स्वत्त्र इकाइयों में विभक्त है। अ्रत्येक इकाई में अचच्त- 
अनन्त पर्याय हैं। इच सब ब्न्‍्यो, उनकी स्वत्न॒तल इकाइथों और उत्तकें पर्याथो की 
समष्टि का नाम पूर्ण सत्य है। अद्नतवादी निरपेक्ष सत्य को भान्यता दे सकते हैं 
किच्तु हँ तवादी उसे स्वीकृति नहीं दे सकते | इसीलिए जैन दर्शन ने अनेकान्तवाद के 
अधघार पर सत्य की व्यास्यथ। की। सत्य अनन्त पर्यायात्मक है श्र भाषा 
की शक्ति सीमित है। एके क्षर। में एक शन्द के द्वारा एक ही पर्याय का 
प्रतिपादत किया जा सकता है। पूरे जीवन में भी सीमित पर्षायों का ही प्रत्तिपादत 
किया जा सकता है, श्रत्त॒ पूर्ण सत्य की व्याख्या नही की जा सकती, सत्वाश की 
न्यास्या को जा सकती है । 


स्पिनोजा ने हरण्ध को अनिवत्रननीय वतलाकर समस्या से मुक्ति पाने का 
प्रचर् किया है ॥2 


अधतवादी भारतीय दर्शनो ने भी सत्य को अनिषत्ननीय साना है। जैत 
ताकिको ने प्रण्थ की अ्निव॑च्रनीयता को मान्यत। नही दी । उनका तक है कि द्न्‍्य थषि 
अनिर्ब-ननीय है तो उसका निवंचन नही किय। जा सकता और उसक। निर्बनचन किए 
बिना अनिर्वचनीयता भी सिद्ध नही होती । श्रत द्रव्य सबंधा अनिर्वचनीय नही है 
ओर सवंधा निवंचनीय भी नही है। अन्य के अनन्त पर्याय युभपत्‌ नही कहे जा 


23. खसाष्यभीमासा, ।05 
स्थादुब।दफेवलशाने, सनतरवश्काशने । 
भेद साक्षादसादी।ण्च, ह्यवरत्न्यतम भवेत्‌ !। 

24... दव्य निभुण और अनिवंचतीय है | हमारी वाशी और बुद्धि की पहुच्त प्रण्य 
तक नही है। बुद्धि प्रग्य की ओर सकेत करती है, किन्छु उसे ६९७७ में 
चही जात सकती । यह निविकल्प अनुभूति का विष५ है। ४९ बुद्धि के 
विकल्प हैं। किसी वस्छु का भरा बताना उस वच्छु को उस भुण द्वारा 
परिच्छिन्न करता है। किसी बसु का तनिर्नचन करता उसे उस श्रश मे 
सीमित करता है| सीभा या परिच्छेष का अथ है-- अच्च श्लेणों का निषेध ) 
जैसे फिसी वरुतु को रेवेत कहना उसमे काले, पीछे, लाल आदि भुणो का 
निषेध करना है | हन्य अपरज्छित है, अत निशु रा और अ्रनिंचनीय है । 

[ पाश्चात्थ परेन, प्रृष्ठ 409 ] 


( 26 ) 


सकते | इस रण्टि से वह अनिवचीय है, किन्छु जिन धर्मो का निवंचत किंथा जाता है, 
उनकी इण्टि से वह निर्ब॑चनीय भी है । थह व्यारय। वच्होने स्थादबाद के आधार पर 
की। अस्ति रफ़ो पट घडा लाल है इस वाक्य में नर के &९ बढ को 
व्यास्य। की १६ हैं। घट केवल वरशात्मिक नही है। उसमे रस, भन्व, स्पर्श अा्दि 
अन्य अगेक घर्म विद्यमान है। हम एक घम के द्वारा उसको ब्यास्य। करते है तब शे५ 
धर्मो को उनसे पृथक नही कर भकत और युभपत्‌ सब धर्मों को कह सके, ऐस। कोई 
उपाय नही हैं । इस विर्पायता की समस्य। को सुलकान के लिए स्थात्‌ शब्द क। 
आविष्क।र किय। भथ। । स्थादूवाद के अचुस।र यह नेहीं कहा जा सकता अच्चत *फो 
घट , किष्छु यह कहुचा वास्तविक होगा कि स्थाएं अस्ति सकती घट! सापक्षततां 
की इण्टि से चडा लाल है | स्थाप्‌' शब्द का प्रयोग घ्स वाह्तविकता का सूचक हैं 
कि आ५ घट राव को भुर्य मानकर घट का निर्ब-बच कर रहे है और शेप कर्भा 
को भौरत तनाकर उपेक्षित कर रहे हैं, किन्तु उच्हे अस्वीकार चढ़ कर रह हैं। *फ़- 
ब९। को घ८ के शेष धर्मा से विभक्त चही कर रह, किच्यु उसका चिर्बषन करते हुए 
भी घट की समभभश्रत। का बोध कर रह हैं। 'स्थादु अध्ति पट उसमे अच्ति! घम॑ 
घ८ के णेप धर्भो से विन्छिन्न नही हैं उसके विल्छिन्न होने पर पट का घटरव भी 
समाप्त हो जाता है| एक धेम की भुख्यत। से वरुछु का प्रतियादइन और उसके शे५ 
बर्भो की भौन स्वीकृति बही हमारे पास अखंड बच्छु को व्य।रुय। के! एक उपाथ है 
जिसके आधार पर हम वरुछु को अनिर्वचचीय और निवंचतीय पोनो मौन सकते है। 
हम बहुत बार सापेक्षता के आवार पर फेवल एक धर्म का ही प्रतिपादन करते है, 
एक घर्भ के भाव्यम से शेष धर्मा के अतिपादन का अ्रयत्न चही करते | इस ०्य।र4।-पद्धति 
में अनिर्वचनीय जैसा कुछ भी होता। एक घम की न्यास्या-पद्धति को निया तय एक 
घर्म के माध्यम से अखड वस्तु की न्याल्‍्या-पदूणि को सवाएुवाएा कहा जाता है ?5 
अखंड और खड की व्यर्थ को इन दोनों पद्तियों का विकास अनेकात्त-व्यवस्थ। 
का एक महपवपूर अतिफलन है । 


समच्चय के श्रायाम 


बौ७, नयायिक और मीमासक ये सब अपनन्तपने सिद्धान्त का समथेन 
ओर दूसरी के सिद्धाप्पी का निरलच कर रहे थे। इस पति में तीज न्यभ्य और 
कदू फिपूर्ण आाक्षेप अथ्क्त हो रह थे | अहिसाओधिय जनों को यह पदंति रुचिकर 
नही लध रही थी। वे इस ख्रायम-वासी से अ्रभावित थे जो अपने सिद्धान्त की 
अ्णक्ष। ओर दूसरी के सिद्ध।न्ती की तिन्‍दा करते हैं वे समरथ। का समाधान नही 


25... न्याथावतार, ब्लीक 30 


नथानामेकनिण्शन।,  अ्वृत्ते- श्र तवर्त्मनि । 
सपूराव विनिश्षायि, स्वीदुवादश्रू तभुच्यते ॥! 


( 29 ) 


कर सकते ।* लम्बी श्रवधि तक जैन निह्धाच्‌ इस तक भीसास। की स्रीमा में 
प्रविष्ट ही नही हुए । वे अपनी सीमा में रहे और विभिन्न वादी-अतिवाबिथो के 
नीच जो कुछ चल रह। था उसे भौन भाष से देखते रहे । से।भ्अद। यिक, सास।जिक 
और राजनीतिक परिस्थितियों ने ऐसी विवशता उत्पत्त कर दी कि तेकिको की 
परिषद्‌ में उपस्थित होकर अपने सिद्धान्तो को तकी-समयथित किए बिना प्रच्तिए्व 
की सुरक्ष। सभव नही रही | उस स्थिति में जैन विद्वानों ने अपने सिद्धाप्पी का 
समर्यत्त और दूसरों के सिंद्धान्तो का निरसन शुरू किया । किच्तुं उन्तको तिरसन- 
पद्धति श्राक्षेपश्रधान नही थी। उत्होने अहिसा की सुरक्षा और सत्य की सपुण्टि 
के लिए निरसन को समच्नय से जोड दिया। उत्तकी चिच्तनधेारा। का अतिनिष्य 
हरिभिद्रशु री की इस उक्ति में मिलत। है 7 

(“शास्तका र। महाएमात , आयो वीतस्पृह। भवे । 

सरनायसम्परवृत्तारेष, केथ तेव्युक्तभाषिणए ?” 


जितने शास्त॒कार है वे स्तर महात्मा हैं, परभाथिरण्टि वाले है। वे 
मिथ्य। बात कैसे कहे ?! अ्रश्न उठा, फिर उनके देनी में इतना अन्तर क्यो ? 
तो हर्भिद्न ने कहा। उनके अभिश्राथ की खोज करनी चाहिए कि उन्‍होंने यह 
किस आशय से कहा है! हम पतातपर्थ को समभे बिना विरोष-अपशित करते हैं, 
बह भप्थोन्मुखी प्रथप्त नही है ।! 


निर्सन की पद्धति को समन्च4 की दिश। देने का महा श्रेय आचार्य 

समन्तभप्न और सिद्धस्ेन को है । वे अनेकान्त-ण्यवरु५। के साथन्साथ समन्‍वथे के भी 
सुतथार हैं। आचार्य सिद्धसेंन ने सारएथ, नौ&, वेशेषिक ॥।दि दर्शनों की समीक्षात्मक 
समच्वथन्पद्धति में अद्धुत् कौशल अ्रदशित किया है। उन्होंने जिख। है. सारय 
दशन द्रन्थाथिक तय की वक्तन्यत। है। वह कूट्स्थनित्थ की स्वीकृति है। बौदछ 
दशन प्रथीयाथिक तय की वक्तव्यता है। बह क्षरिकत्व की स्वीक्षति है। एुक 
कूटस्य नित्यवाद और दूर्सरा द्षरितकंवाद । दोनों में से एक भिथ्या होगा । या तो 
बौद्धी के क्षशिकवाद को मिथ्या मानता होगा या साख्यों के कूंटस्थनित्य4व।द को । 
दोनो सही नही हो सकते । वशेषिक दर्शन सामान्य और विशेष--दोनो को भाष्य 
करत है। अंत वह द्रष्याथिक और पर्यायाथिक दोनो नयो को स्वीकति देता है । 
किच्छु बह सामान्य और विशेष दोनो को पर्पर निरपेक्ष और स्वतन मानत। 
है | इसलिए ये सब वफ्तन्यततए. एकागी होने के कारण मिय्या हैं। बौद और 
26. सूथभडों, //50 

सय सय पससता, भरहता पर बय | 

जे उ तत्व विउस्स ति, ससारे ते विउस्सिय। ।। 


27. शास्तवातसिसुच्चय, 3/5 | 
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वैशेपिक सार्यों के सत्कार्थनाद को मिथया मानते है और साल्‍्य उनके अनत्कंथवाद 
को मिथथा मानते हैं। उक्त स्व पफ्तव्यताएं सत्य हैं। उनमे कोई भी वच्तान्वता 
जिथ्व। नही है वे निरपेक्ष होने के कारण मिथ्या है। वे बदि सापेक्ष हो तो कोई 
भी वफ्तन्थत। भि<4। नही है । घट भिट्टी से पृथक चही है, घसलिए वह उससे श्रभिस 
है । घटावर्थ। से पहले भिट्टी में घठ चही था। वटाकार परिस्तति होने पर घ८ट 
बन है, इसलिए वह भिट्टी से भिन्न है। इस अकार अभेद और भेद या सामान्य 
और विजै५ को सापेन दप्टि से देखने ५९ कोई भी वक्तन्वता मिथ्या चही होती ।77 


जितने वचनन्पवय हैं उतने ही तयवाद हैं। जितने नयवाद हैं उप्तने ही १९- 
समय हैं. अन्य दर्शन हैं ॥?* अत्येक विचार एक भय है। वह किसी इण्टिकी९। से 
निरूपित है । कोई भी एक विच।र पर नहीं है। वह थेष सब विज।रोी से सब 
होकर पूरा होता है इसलिए कोई भी निरपेक्ष विचार सत्व नही होता और कोई 
भी सापेक्ष विचार मिथ्य। नहीं होता । अण्न हो सकती है कि यदि निरफेक्ष विचा* 
मिथय। है तो वे सभुष्ति होकर सत्य कंसे होगे ? मिथ्य। का सभूह मिथ्थ। ही होभा । 
बह सम्यक्‌ वोसे होगा ? इस अर्त का आचार्य सभच्तभत्र ने सवावान दिया कि 
विनर भियय। नही हैं । वे निन्‍पेक्ष है इसलिए मिल्‍य। हैं । वे सापेक्ष या समुदित 
होते ही 4।€पविक हो जाते हैं ।९ 


28... सन्‍मति प्रकर७। 3/48-52 


जकाविय दरिसिए एय. दबन्यट्विकस्स . पर्ाण्व | 
सुद्धोअशतराअस्स. उ&. परिसुद्धों पज्यवविअ"्पी ॥48॥ 
दोहि वि सणह छीअ सत्यभुलुएस पहुवि मिच्छर । 
ज सविसअ्रष्पहाशतरणर अण्त] ०७ रिए रवेवल। ॥49॥॥ 
ज सतवायथदोसे सवकोशुथा भरखति मखाख । 
सखा य असन्‍्नवए तेति सनन्‍पे वि ते सन्‍्प। 50॥। 
ते उ भवश्योवतीआा सम्मद सरामणुत्तर होति | 
ज भनदुक्लविभोकक्‍ष दो थि न परेच्ति प।डिवक ॥॥5|। 
नत्यि पुष्वी विसिद्ठो घडो त्तिज तेरा जुज्ण३ अर्ण्प्पी । 
ज पूण घडो ति पुत्तन रा आसि पुठ्ची तओ अण्यो ॥52॥ 
29. सनन्‍मत्ति ॥कर७।, 3/47 
जावध्य। नयरतपहा।, तोवइया चेव होति रेतवबावा। । 
जानइया.. खसचवाया, तावच्य। पेष परसमयथा। ।। 
30. आधष्तमीम।सा, ण्लोक 08 
मिव्यासमूही सिच्य' पेच मिव्यकान्ततादित ने ! 
निरफेक्षा नया मिख्या, सापेक्ष। नर्छु तेड्यक्षतु ॥ 


( 3] ) 


जिनमद्रभरी क्षमाश्षमर ने समनन्‍्नथ की धारा को इतना विशाल बचा दिय। 
कि उसमे स्व-दर्शन और पर-पर्शन का भेद परिलक्षित नहीं होता। उन्तका तक॑ है 
कि भमिथ्याप्वों (असत्यो) का सभूह सम्यवत्व (सप्य) है। ५९-देशंच सम्बभ्‌ इण्टि के 
लिए उपकारक होने के काररणु वर्तुत वह स्‍स्व-दशन ही है।? सामान्यवाद, 
विशेषवाद, निष्यवाद, क्षर्शिकवाए ये सब सम्यवप्प की महाधारा के कर हैं । 
इन सबक। सभुद्ित होना ही समभ्यक्त्व है और वही जैन पशन है ।” बह किसी एक 
नये के ७डन या मडन में विश्वार्स नही करता, किच्छचु सब नथो को सभुदित कर 
सत्य की अ्रलडता प्रदर्शित करता है । 


].. क्या आभमंथुग में समच्चय का सिद्धान्त भाष्य नहीं था है क्‍या उस 
उस समय वर्भो के ठुलनात्मक अध्ययन की पद्धति श्रचलित नही थी ? 


समर आागम-स।हित्व वर्तमान में उपलब्ध नही है। उसके उपणजबन्‍्ष भ्रशो के 
आधार १२ यह कहा जा सकता है कि सापेक्षता श्रोर समच्चथ के सिद्धान्त उस 
युग से भान्‍्य रहे हैं। दरशेनथुभ के आचार्थों ने वीजरूप में आप्त उप सिंदधन्ती को 
ही विकसित किया । 


आगभ- साहित्व में स्वसमय पक्‍तनयता, परसमय वक्‍तन्थत। और उच्त दोनो 
की वक्‍तन्यती इस अ्रकार तीन वक्‍तन्यताएं उपलब्ध हैं। इसका तात्पय है कि 
उस सभथ के मुनि अपने सिद्धान्ती के साथ-साथ दूसरे के सिद्धान्तो का भी अध्यवन 
करते थे | समन्वय में विश्वास करते वाणी के लिए विभिन्न विचारों का पुलनाएमक 
अध्यवन करता रुप।भाविक है। 


2. क्या सामान्य और विशेष का समन्नय किया जा सकता है ? 


अछ ते का विचार सामान्यआही है। श्रद्धतत दशन सब पदार्यों का सश्लेषर 

कर अन्तिम सीभ। तक पहुच गया | उस शिखर से उसने घो५षर॥ की कि पूसर। कोई 
नही है। भेद की कल्पत। ज्यर्य है। बौद्धो का नान पूरा विश्छेषज्ञात्मक था। 
उन्होने विभाजन के चरम-विन्दु ५९ पहुच कर उद्घोष किथ। कि विशेष ही सत्य है। 
साभान्य की कल्पना व्यथे है। एक सामान्य का चरम स्वीक।९ और एक विशेष का 
चरम सेवीक।९ । जैत दाशनिको ने किसी चरम को स्वीकृति नहीं दी। उन्होने 
3] विशेषावश्यकभाष्य, गाथा 949 

मिज्छेतसमूहमथ सम्मत ज च तदुंबधारम्मि । 

पति परसिछतो तस्स  पतयो. सर्सि&तो ॥ 
32... विशेषानश्यकभाण्य, भ।थ। 528 हर 


इथ सम्वशयभताई परित्तविसथाई संसुदिताई तु । 
जघरण पज्माग्भन्त रखिद्‌ सरिएमित्तसगाहि ॥। 
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स।भाप्य और विशेष में समच्बय प्रदर्शित किया और इस सूच का अनिपादत किंय। 
समान्यशूत्व विशेष और विशेषज्शृत्व सामान्य मिथ्या है। द्रन्‍्य सामान्धच है और 
पर्याव विशेष है । नन्यशूत्य पर्याय और पर्यावशूच्य द्वन्य कही भी उनलब्ब चही हाता ।! 


3 विभिन्न दर्शनों ने भिन्न-भिन्न सस्याओं में तरवों का अतिपादंन किया 
है । क्या उनके समन्‍्नथ भी सम्भव है ? 


भूज पर्व दो हैं चेतन और अचेतन । शेप नव पत्तव उनके पर्वाव है। 
तत्वों की सल्‍या के। विकास किसी अपेक्षा या उपयोगिता के आवार पर किया गया 
है । यदि उपयोगिता की विवला न की जाए तो उत्त भनक। नमानेश दो भूल तरपों 


मे हो जात। है । 


4. वया अ्मारत भी सापेक्ष हैं? यदि नह सापेक्ष हैं तो क्या भ्रभास को 
व्यवस्य। अन्यवच्य। मे चही बदल जायेगी | 


अ्मेय है तव अमारत है। यदि श्रमेव न हो तो अमाण। की क।३ अपक्षा ही 
चही होती | अमार अभयन्सापेक्ष है । श्रमाता अमेव को जानने का यत्व करता है तन 
प्रभार अपेक्षित होता है। इसलजिए अमाण अमातान्सापक्ष भी है । सापेक्षत< 
अनिरणथ की स्थिति उत्पय नही करता, किच्चु निरेषथ को पृष्ठभूमि में हे हुए 
पी तत्वों के सम्बन्धी को व्याख्या करता है। यदि हम अभारण। को. निरपेक्ष भार्चे 
तो वह भ्रभाता और अमेय से निरफेकष होकर अपने अस्तित्व को भी नहीं बत। 
पायेब। । इच्छिय-अ्त्यक्ष ३न्द्रियन्यान को अपेक्षा से अमाण है, अती-न्द्धियगान 
को अपेक्ष। से वह अ०(ा नही है। इसे उलट कर भी कहा जा सकता है कि 
अती न्क्िवनणान अन्यवहित विपथन्तरहए की अपेक्षा से अमारा। है, किन्तु व्यवहित 
विषयश्राही मत्ि और श्रृत को अपेक्षा से वहू अमारए। नही है। अभारत की ज्यवस्य। 
सापेक्षतत६ के ॥।१।९ ५९ ही स्थिर हो सकती है। शब्स्नथ को अपक्षा से जान और 
खगान का विभाभ नही होता ! जितने सविकल्प उपयोस हैं वे उस उसकी सप्टि में 
जान ही हैं। वह श्रूतत और केषण-- 5४व दो जानो को ही स्वीकृति देता है । अत 
उसे प्रमाण और अभ्रमारए। का विभाग मान्य नही है। नैभम, सअह खर न्यवहार 
ये तीना नये जान और अनाव के विभ।थ को स्वीकृति देते हैं, अत उत्तकी सम्मति 
में अमाए। और अभ्रमाए। का विभाग ससुचित है 


भरमार और श्त्षमाए की समुत्ती ज्यवसच्या विभिन्न चण्टिकोरो और अपेश्ताओ 
प निर्भर है| इसका निरशुव चेतना-विकाल और चिततन की विभिन्न भूमिकाओं के 
खाजार पर किया जा सकता है। 


33 तप्वायभाष्य [/35। 
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5. वंधा आगभथुग के पूर्व भी किसी दर्शतथुग की स्थिति को स्वीकृति दी 
जा सकती है | अथवा नहीं ? क्‍या कोई दर्शन-विहीन युग भी था ? 


आगमथुंग और दर्शनयुग यह विभाजन भी एक नथ की अपेक्षा से है। 
ग्रागमयुग को या उससे ५हले के युग को दरशचयुग कह सकते है। वच्चुत श्राभमथुग 
श्रोर दशनयुग में कोई भेद नही है। आप्त-पुरुष, अती न्द्रियनज्नान और निरीक्षण की 
प्रधानता होती वही वास्तव में पशनंथुग है और वही ॥गमयुध है। ईस। पूर्व तीसरी 
चौथी शताब्दी में बशन के क्षेत्र मे तक का प्राधात्य हो भया, उस चय की अपेक्ष | से 
दर्शनयुग और श्राथभथुभ का विभाजन किया गया है। निविकल्पनानुभूति या 
अपरोक्षाबुभूति ही वच्चुत देन है। वर्तमान में उसको परिभाषा बदल गई । आज 
हम निविकल्पनाचुभूति या अपरोक्षापुभूति को दशन भचही सानते । किन्तु सविकल्प- 
शान, तक या हेतु के भ्रयोग को दर्शन मानने लग गए हैं। इसी श्रॉधार १९ भरुपुप 
विभाजन का औतनित्व सिछू होता है। ऐतिहासिक काल में रशेंतथुग का आरभभ 
भगव।पु पारव के अस्तित्व-क।ल या उपनिपद-काल (ईसा पूव 8 वी शत्ती) से ॥।२भ 
होता है || 


6. सापेक्षेबाद का अयोग सबंन होता हैया कही-कटी ? यदि सत्र होत। 
है तो वय। आप हिस। को भी सापेक्ष मानते है ? हिसा है भी और नही भी यह 
मानते हैं ? 


हिसा भी निरपेद नही हैं। उसको व्यास्या अनेक भयो से की जाती है। 
आ।च।य हरिभिद्न ने इस प्रश्त की अनेक तयो से समीक्षा की है ।/ [हुसा अमाद-स।पेको 
है । ५१५ है तो हिस। हैं। यदि अमभाद नही है तो हिस। भी नही है ॥7* 


7. क्या सत्य भी इण्टि-सापेक्ष होता है ? यदि हा तो बहू सावभौम नही 


हो सकती । 


प्रण्ध में विरोधी अतीत होने वाले स्वाभाविक पर्यायो में वच्चुत कोई विरोध 
भही है। इसको स्थापना के लिए सापेक्षबाद का सहार। लिया जाता है। अन्य के 
सापेक्षिक पर्यावो तथा विभिन्न सबंधो की व्यार्य। के लिए भी उसका उपयोग किया 
जाता है। प्रन्‍्य सत्य है और पर्याथ भी सत्य है। द्रण्य का मौलिक स्वरूप निरपेक्ष 
है, किच्चु उसके पर्याव श्र सबंध निरपेक्ष नही है। निरपेक्ष-सत्थ की ०्य/७५। 
निरपेक्षरण्टि से और सापेक्ष-सप्थ की व्यास्या सापेक्षरण्टि से की जाती है। अस्तित्व 
की दृष्टि से सत्य सावभोम हो सकता है। शेष पर्याथो की इष्टि से बह नियतभूमि 
नाला ही होध। । 


34. हिसाफलाष्टकाध्रक रपम्‌, ]-ह । 
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8 यदि अती न्द्रियशानावच्य। में मन, भाषा, बाणी श्रााषि का लोप हो जाता है 
तो उस अवस्था से लौटने ५९ अर्थात्‌ साधारण लोकिक-्यान के *०९ पर आने के 
बाद उस व्यक्ति की अतीब्ध्िय अवस्य। की स्मृति कैसे रह सकती है ? वथोकि स्मृति 
तो तब ही हू सकती है जब अती न्लिय अवस्य। में आप मन को भी किसी भ्रकार से 
सर सनीकार कर | 


अती न्करिव-शान।वस्या शापपक्ष है। यह जीवन का क्रियापर्क चही है । बाणी 
जीवन का क्रियापक्ष है। मच शानपक्ष और कियवापक्ष--दोचो के दावित्व का बहुत 
करता हैं । क्रियापक्ष को बहुच करने बाल द्रव्यमन और सानपक्षे को बहुच करने वाला 
भावषमन होता है। अतीन्द्रिवयानी यदि कंबली है तो उनके सिंवापक्ष का बहुत करने 
बाला भय और नारी ये दोनो होते हैं। उनके शानपक्षे का मन चहीं होती । 
आागम साहिए्व में उच्हे नो रामनस्क और नो-अमनरूफ कहा भगव। है | त्ताभात्य 
अती न्द्विथशची के सानपद्ष का भच भी होता है । किच्छु अतीच्क्रिवम।न के उपयोग में 
वे मन का सहयोग चही लेते । 


अती च्थिय-शान।वच्या में मन बारपी आदि का लोप हो जाता है. इस भाष। 
की अपेक्षा यह भाष। अधिक उपयुक्त होभी कि उस अ्रषस्या में मन, वाणी आदि 
भहयुक्त नही होते । 


केनली लौकिकशाव के स्तर १९ कभी नही लौटते | सामात्य अतीच्धियनानी 
अती चियशान के लिए माचससान की अवोग नही करते, किन्तु उनके मंच क। योप 
नही होत। अत उनको अतीच्धिय चेतना अपने अचुभवों को मानसिक चेतना में 
सनंगन्‍्त क२९ देती है। फयतव अतीच्द्रिथ-शा।नावस्या के अचुभव भन को घरोह बन 


जातें हैं । 


9 आपने कहा-फैवली ही आभम है और स्वत अमार। है। अश्न हैं कि क्या 
केबनली वबाजिक किया करता है अथवी चही ? यदि चही तब तो उसका शान पेयक्तिक 
अचुभू पिन्‍्माव है, इसलिए दूसरे उसे शान कहकर सवोधित चही कर सकंगे । और 
यदि केवजणी वाचिक किया के ₹ अपना शाप अभिन्‍यक्त करता है तो दूसरो के 
लिए जो बच्छु भ्रमाण होगी वह उसकी वानिक निय। होथी, जो कि श्र तसाव के 
समान ही है। फिर, सात वचन ही अमाए नही हो सकता । वचन के साथ कुछ 
अच्य वा रुके मिलकर ही श्र्‌ तस्नात को अमार।रूप में स्वापित कर सके । 


जेसे परायचिभान काल में अचुमाता का वचच दूसरे के लिए श्रमार। होता 
है बसे ही केवली का वचन भी दूसरे के लिए अभाए होता है । कोरा वचन अमारक 
नही होता, किच्छु चह शान को अभिन्‍यक्त करता है. इसलिए अ्माण होता हैं | कोई 
लोकिक श्राप्तपुरुष, जिसने अपनी लो से बन से सिह को देख। है और वह ॥।कर 
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कहता है- गेने इस बन में सिंह को देखा है तो हमे प्रत्यक्ष दशंन और अचुमान के 
विन भी वन में सिंह के होने का बोध हो जाता है! केवल लोकोकत्तर श्राष्त है। 
उसके वचन से भी हमे अरुष्ट और अनचुभित विषय का बोध होता हैँ । 


केबली जो कहता है बहू उत्तका वाक्‌-भ्रयोग है। हम उसके वचन के अधार 
१९ अ्रयंवोध करते हैं, वह हमार भावश्र त है। केषणी का वचन हमारे भावश्नुत 
का निभिच्न वनता है इसलिए वह ध्व्यश्रत है । 


3 
अचफान्त-व्यवस्थ। के सूच 
]) सामान्य और विशेष का श्रविनाभाव 


हम सत्य को जानते हैं और उसे अभिव्यक्त करते हैं | अब, शब्द और गान 

यह उसकी लिषुटी है । विभिन्न दाश चिकी ने उसे भिन्-भिक्ष इण्टिकोशसो से पस। है । 
बेदान्त ने उसके तीन रूपों की व्यास्या को है पारमाथिक, व्यावहार्कि और 
प्रातिभासिक । ब्रह्म १रभायथिक सत्य है। इच्चिय-जभतु व्यावहारिक सत्य है। भूभ- 
मरीजिका-जान, इवप्नशाच भतिभासिक सत्य है। बौद्ो ने स्व को हिरूप माना 
है. परमार सत्व और सवृतिसत्य (न्यावहं।रिक या काल्पतचिक साय) । वच्छु क। 
स्व-लक्षण (क्षरिएकत।) परमाय सत्य है। वरतु का सामाच्य दक्ष अपीहणनित होने 
के कारण सब पिसए्व है ।! 


।. (की) अमाखवातिक, 2/4 


अर्य कियासमर्य यू, तरत परमायसप्‌ । 
अच्यव्‌ सवृतिसत्‌ श्रोवत, ते स्वसासान्ययद्षर ॥। 


(ख) सोनान्पिक) के अचुस।र समी द्रन्वन्सत्‌ पदार्च अयवा वरुछुएु भाषात्मक 
नियाथीय एवं व्वरििक हैं। फलत घरनप८ट आदि का हमारा परिचित 
विश्व वास्तविक नही कहा जा सकता ] किच्चु अवास्तेविक होपें हुए 
भी उसको व्यावहारिक सार्यकत। स्वीकार करनी होगी । हमे यह 
भानना पड़ेगा कि घढनप८ अादि का जान हमारी कल्पना होते हुए भी 
हमे नाछित वच्छु तक पहुचाने और अवाछित से बचाने में सहायक 
सिरू होता है। थदि वच्छुए क्स्िक और स्क्‍-लक्षरा (अधितीय 
सपभ।१५) से युक्त हैं, हमारी सामाच्यन्यक्षरत्मक क्पन।ए. उच पर 
न्यवहार में कैसे लाश होती हैं ? 

न आकाश-कुंचुम को सी कोरी कल्पना न्यवह।रोपयोगी होती 
है श्रोर न तिलोकों से न्यारी, उत्पन्न होते-ही विनिष्ट बच्छु,जो न 
पहले कभी थी, न भविष्य में कभी होगी । न्‍्वचह।र के लिए स्थिर्ा- 
स्थिर, सरश।सस्श वच्चुओ क। जगतू चाहिए जिसमे साध्य और साधन 
को जोडने के लिए स्मृति, विचार और सम्रेपर क। सार्थक अवका३। 
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विभिन्न चिच्पकों ने सत्व के विभिन्त रूप उपस्थित किए है । उसको दो 
आधारशिलाए हैं. निविकल्प अनुभूति और सविकल्पश्ान । निविकल्प अनुभूत्ति मे 
जय का साक्ष।एक।र होता हैं, इसलि७५ तद॒विषयक बोध भिन्न तही होत। । ऐन्द्रिथिक 
स्तर १९ होने वाले सविकल्पज्ञान में ज्ञेय का साक्षात्कार नही होता, इसलिए उसका 
बोध नाना भ्रक।र का होता है। वेषान्त ने प्रन्य को पारमाथिक सत्व माचकर पर्याय 
को काल्पनिक सात लिया। बौडों ने पर्याव को परसार्थ सत्य भानकार प्रण्थ को 
काएपनिक भान लिया । जैन च्याय के अनुसार द्रव्य और पर्याय दोनों पारमाथिक 
सत्य हैं। पर्या4 की तरगो के तीचे छिपा हु॥। प्रण्थ का समुद्र हमे रृष्ट नही होत। 
तब पर्याय अधान ओर ब्रग्य भौरा हो जाता है। बन्य के शान्त समुद्र में जब पर्याय 
की ऊमभिया अच्ण्ट होती हैं तन अन्य अपान और पर्याव थौर हो जाता है। वेदान्त 
का विकएप समुद्र को श्रतरभित अवस्था है श्रौर पौद्धो का विकल्प उसको तरभित 
अवस्था है। अ्रनेकान्त की रण्टि में ये दोनो सभनयित है 


अपर्यय वस्तु समस्यमानमद्रन्यमेत॒ण्ण विविज्यमानभ्‌ । 
आवेशभेदो दितसप्तभज्ु भदीष्शरुनव... बुंघरूपवंधम ॥!2 


हमा।र। विकल्प जन सरजेपराए्मक होता है तब बण्य उपस्थित रहता है, 
पर्याय लो जति हैं श्रौर हमारा विकल्प जब विश्लेषशात्मक होता है तन पर्याय 
उपस्यित रहंता हैं, परण्य खो जाता है । अनेकान्त-ग्यवस्थ। के युग में कुछ अविनाभ।व 
के नियम निर्धारित किए गए । यह इस थुन की महरव(५९७ निष्पत्ति है। 


अनेकानत। की पहला नियम है. सामान्य और विशेष का अविनाभाष 
सामान्य विशेष का अविताभावी है ओर विशेष सामान्य का अविनाभावी है । इसक। 
फलित है कि द्रव्य <हित पर्याव और पर्याय रहित द्रव्य सत्य नही है। सत्य और 
मिथ्य। के बीच में कोई विशेष टूरी नही है । एक विकल्प सत्य और दूसर। विकल्प 
असत्यथ. ऐसी विभाजन-रेखा नही है | फेनल इंतनी-सी दूरी है कि सामान्य पिशेष 
से निपेक्ष होता है श्रौर विशेष साभान्‍्य से निरपेक्ष होता है तो वे दोनी विकल्प 
भमिथ्या हो जाते हैं। दोनो एक-दूसरे के भ्रति सापेक्ष होते हैं तों दोनो विकल्प सत्य 


हो। व्यवहार न विशुद्ध कल्पन। पर आ्राधारित है और न विशुद 
परमार्य पर । उसकी विश्व कल्पित और अकल्पित, दोनो ही अक।* 
के तरनो से सपिडित है। जहा सौवान्तिको की इष्टि उसके वेच्चु- 
पक्ष पर केन्द्रित है, विश।नव। दियों की दृष्टि उसके कल्पना-पक्ष ५९ | 
दि&,नाभ ने दोनो को सभुज्चित कर एक नई धारा श्रथाहिंत की । 


“-अपोहसिद्धि, भोविन्दचन्द्र पाडे छंत अ्रभुनाप, ५०० 29 


2. अन्ययोगनयवच्चेपद्धाशिशिक।, श्लोक 23 ] 
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हो जाते हैं। दोनो एकन्दुसरे का निरसच करत हैं तो वे मिथ्य। हो जाते हैं ८ 
दोचों अपने-अपने विपय की अतियादन करत है तो सत्य हो जात है । 


2. नित्य ओर श्रनित्य का भशविनाभाष 


अगेवधन्त के दूसरा नियम हैं. चित्व और अतित्व का अविधाभावष नित्य 
अतित्व क। अविचाभावी हैं और अनित्य नित्य के अविनाभाषी है । 


चावकि के अभिमत है कि ६ थ्द्रियनजपत्‌ ही सत्व है। आव्यात्मिक संत्व जैसा 
बु)छ भी चही है । आत्मबादी दार्श निक। ने कहा आए्मा ही सत्य है, इन्ध्रिवन्जपत 
मिख्या हैं | जन प्राकिकों ने इसकी सभीक्ष। को । उन्होंने अतिपादित किया. इनच्द्रिय- 
जयप्‌ असप्य भही है । सत्व वह है. जिसमे अर्थ वियाकारित्व होती है । इच्धिया का 
प्र्थ क्रिव।का रित्व हैं, इसलिए वे अस्त्व चही हैं। उनके विषय भी असत्व चही हैं । 
सच्‌ वन. लक्षण है. उत्पाष, व्यय और घक्ोन्च । जिसमे भय विथाका। एव है, वह 
उप्पल भी होता है, नष्ट भी होता है और ब्र्व भी रहता है। हम इन्द्रिय-जभत्‌ 
को नत्व और आत्म। को अनत्व मार्च, यह व्यवहार को भापा हो सकती है किष्छु 
तुम सत्य की भाष। नही हो सकती । हम फैवल आएम। को ही ५१रमाथिक संत्य 
मार्च और इन्द्रिय-जगत्‌ को अनत्य मारे. यहू अध्यात्म की भाषा हो चकती है 
किन्तु बच्छुनजणपत्‌ को भाष। नहीं हो सकती | अन्यात्म श्रीर तरवननीमासा को भाषा 
एक चही होती । अन्यात्म की भाषा में इन्द्रिय-विपय क्षरिएक है, चश्१९ है । भौतिक 
जगत से विरति उत्पन करन के लिए यह इण्टिकोर। सत्य हो सकता है किच्छचु तरव- 
मभीमासा में यह लप्व नही है । बहा इच्चधियनविपव खीर आत्म। की वास्तविकता में 
कोई अन्च र नही है । इस अभयी के परमार जितने सत्य है, आप्मा भी उत्चा ही 
सत्य है । आत्म, जितना सत्व है, उप्तने ही इ अली के परमार सत्व हैं । जो 
उप्पल और नण्ण होता है तथा तव रहता है, वह भव सत्य है। यह लिलद्षराए्मक 
नत्व जैसा आप्म। में है बस पुद्भव में है और जैसा पुदुगल में है ब।। आत्म। मे है । 
अच्याप्म के भूल्य वच्यु-जगपु के भूल्व बच चए व क्र्षिकता। का सिद्धान्त विवादास्पद 
नन भय। । अन्चधा वह बहुत सुल्थवाचु है। अध्यात्म के सभी नचिच्तको ने उचस्तक। 
प्रतिपादन किया है | जेचा ने भी क्रामभुरत। पर बहुत क्रय दिया है | उचकी बारह 
भावनाओं में पहली अनित्व भाषन। है। इस सावना से अपने मच को भावित करने 
बाला सावक सिर्वेमनित्यम इस सून को व९ वार पोहर।ता है, किन्तु यह आन्यात्मिक 
पक्ष है। जहा प्ात्ष्विक पक्ष का अश्च है वहा जैच दर्णन को यह भान्‍्य नही है कि 
पौदुधलिक जगत अनित्व है और आात्मिक जय नित्य है। तष्व-मीमासा में अ।प्मिक 
जगतू जितना निष्य हैं उतना ही पौदृधलिक जमतू नितव है श्र पौदुधलिक जभत्‌ 


3. त्प््तार्ब, 5/29 
उत्पादण्यवल्लीन्ययुकत सप््‌ । 
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जितना अनित्व है उत्तना हीं आप्मिक जमतू्‌ अनित्व है। नित्वर्ष शौर अनित्यत्व 
को निभक्त चही किया जा सकता । नित्य को अनित्य से विभक्त भाभने के कार 
पल्‍4 दर्शन ने इल निद्धाच्त का अपिपादत किया बच्च और मोक्ष अकृति के होता 
है | पुएष के चच्ष और मोक्ष नही होपा। वह नित्वनशुर है। ५९५ के बध औ< 
मोक्ष मानने पर उसे परिणामि और अनित्व मानना पडता श्रौर यह उसे ३०८ नही 


या, इसलिए पुरुष को बर्षनमाष्त से परे भाषा । 


आ।जाय तुल्दपुत८ मे भी यह निरूषित किया है कि जीव कर्म का कर्ता चही 
है । कमभे कर्म वन कर्णा है। थदि जीव कर्म का कर्णा हो तो वह कर्मसे कभी मुक्त 
नही हो नकता। | बह कम कय करती नहीं है इसीलिए कम से भुक्त होता है। शुरू 
बन्वायथिक नव की रण्टि से यह सत्व हैं कि जिश्चक। जो स्वभे।व होता है वह कभी 
चंदी बदलता । जेतन का अपना विशिष्ट स्वभाव है. चंतन्च] बहू कभी विनष्ट 
नही होता | उसव। काम है-अपनी अचुभूति | फिर वह विजांतीय कर्भ का कर्ता 
कैते हो सकता है ?ै यह शुरू हल्वायिक या कर्मोप्राषि-निरपेक्ष चथ है! इस नय 
से भाच्थ दर्शन के ५कूति के बन्च मोक्ष वाले निद्धान्तच का समन किया जा सकता 
है । मन परिसापा में कहा जा सकता है कंर्मगरीर के ही बच और मोक्ष होता 
है। अशुरू ण्थाथिक चय इल विकस्प को स्चीक्ृषति पेत। है कि जीव कर्म का कर्णा है।* 
दन्‍्याथिक नव त्षमान्यग्रादी है। जहा सामाच्य का विकए्प मुल्य होता है वहा पर्थाय 
भीए हो जाता है । नित्यत्व घ्लीलिए सत्य है कि पच्चु है और वह सद। है | यह 
निन्‍्पच्ता ब्सीलिए चल रही है कि वस्तु में दीवकाल तक रहने का 2९ है | जह। 
हम बच्चु के भभान अज्यों का निरव फरते है वहा एकता) सामान्य श्रीर प्रन्यप्न 
की इण्टि फलित होती है। 


उत्पाद शोर व्यव का क्रम निरतर 'चण वहा हैं |हम कंसे कह सकतें है कि 
यह बही प॑प है ? यह वही भचुण्व है? यह पही भषन है जो दस नर्ष पहले हमने 


4... लृटइ चंबचत 49] 
कम्मारेतश मज्य्भद जीव जो महई सिद्धसकास । 
भण्ए$ सो सुद्धरयो सु क+भोव हि रवेव्लो ॥ 
5 चुूहद्‌ चचचकऋ 94 
भावे सरावभादी सबने जीवम्मि जो दु जपेदि । 
सो हु अचुछो उप्तो कम्माशोवाहिरि। रवेक्सो ॥ 
6. पृढ॒र चयचक ]92 . 
उच्पादवय भेज किण्च। जो ॥ह६ फेवल। सत्ता । 
भण०्ए३ सो चुद इंह सपायाहित्री समये ॥ 
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देखा था ? पुराने परमाणु विस्थापित हो रहे है और नए परमासु स्थापित हो 
रहे है । हमारे शरीर के भी तदाकार परमाणु विभणित हो हे है और दूसरे 
१<माणु झा रहे हैं। थदि तंदाकार परमाणु विसर्णित भही होते ता अचुपस्बिति 
में फोटो लेने की पद्धति आविष्कंपत चही होती। परमाणुश्री का यह भमनाभभन 
प्रमारित करता है कि प्रव्थ अनित्व है। जब हम उरीक्तर समान पर्थावो को 
देखते जाते है तब हमे चित्वता की अश्रतीति होती है । जब हम भेदी या विशेषी की 
ओर घ्याच देते है तब हमे अनित्ववा की अतीति होती है | इन दोनो स्वितियी में 
क्या हम नित्य को सत्य भार्ते या अनित्व को सत्य भा ? यदि नित्व को सत्य 
भाषतें हैं तो अनित्व को मिथच्या मानना होगा और यदि अनित्व को सत्व माषत है 
तो चित्व को असत्व भाषा होगा । एक को सत्व और एक को असत्व मानने बलि 
परु्पर विवाद कर रहे हैं। एक श्रनित्यत्व को निरुक्चत कर रह है तो दूसर। 
नित्यत्व का निरक्तन कर रहा है। अनेकाच्त किसी एक चथ को सत्य नहीं भानता । 
उसके अचुसोर अनित्य-निरपेज-नित्व सत्य चही होता और चित्व-निरपेक्षन्थ्नित्य 
सर4 नही होता । दोनो सापेक्ष होकर ही सत्य होते हैं।' ॥च।व कुन्बकुत्द ने लिखों 
है कोई भी ऐस। रूणन चही हैँ जहा ध्वल न हो और कोई भी ऐस। ध्वत्त चह्ी 
है जहा सुजव न हो। को$ भी ऐसा सृजन और ध्यक्ष नही हैँ जहा स्थिति या 
घ्रूषता न हो | इन पीची छुणत, ध्वस्त और स्थिति का समन्वय ही स्व है ।* 
अथे-पर्याय क्षरावर्ती पर्याथ हैं | उसके श्रचुसार यह परत बह चही हो सकता जिसे 
दस नपे॑ पहले हमने ऐेख। था। यह मचुण्य वह नही हो सकता जिसे एस वर्ष पहले 
हमचे रेखा था। व्यजने-पर्या4 दीघेकालीच पर्याय हैं | उसके अचुस।र थह प्र पही हैं 
श्र यह मचुण्य वही है जिसे हमन दस नप॑ पहले पेखा था। अर्थ-पर्याव में सारश्ववोध 
नही होत। | व्यजन-पर्याव में सासश्यवोध होता है । वसरश्य और साचथ्य के श्राधार 
पर अनित्यता और नित्थत। को फरलित करना स्थूथ सत्य हैं, सुक्ष्म चत्व चहीं है| 
अर्थ-पर्वाय में होने वाया वैसरश्य और न्यजन-पर्याय में होने बाल। साइश्व. ये दोनो 
ही पर्याय हैं। इन दोनो से अनित्वता ही फलित होगी | काल की शअ्रलन #खज। में 


7. विशेषवश्वकभे।ण्य, १।4। 72 | 
एवं विनदति शायी मिच्छाभिसिपवेखतों परोप्परतो | 
इंदमिह सबन्‍्नरतथमय जिशामतमसवज्यमच्चत | 
8 अभ्रवचचस।र ।00, 40 
खा भवो भगविहीरों भभो वा शत्यि सभवविहीणों । 
उप्पादों वियभभो खा विरशत। घोन्वेसस अत्येश। ॥ 
उप्पादट्विंदिभधा... विज्णते पज्णएसु पर्णाथ। । 
दइग्वे हि सति खियद पम्हा पण्न हुवदि समन || 
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एक दि ऐसा श्राता हैँ कि भनुण्य मर जाता है और पंत भी विनष्ट हो जाता है। 
किन्तु जिन परमाशुओ से पेवत की सरचता हुई थी वे ५९भ।णु कभी विन्ृण्ट भही 
होगे । जिन परम ।सुश्रो से मबुण्य के शरीर को सरचन। हुई थी वे परमाणु कभी 
वित्तण्ट नही होगे । जिस आत्म; ने उस शेरीर में आारए-सजार किया था वह कभी 
लिनण्ट चही होथा । निप्यत। का आधार भूल द्रव्य है । पर्याय क्षरितक हो या दीप - 
कालीन, विसच्श हो या सचश, अ्रनित्वता को ही अस्वापित करता हैं । 


सामान्य और नित्यता क। इण्टिकोरश या न्यास्या द्रग्यायथिक चय हैँ। विशेष 
और उत्पाद-व्यथात्मक प्णखिमत का इण्टिकोश या ज्याख्य। पर्यावाबिक नय है | ये 
दो भूल त4 हैं और परस्प९ सापेवी है। इनकी सापेक्षता के आपार पर अनेकान्त के 
साभाच्य-विशेष का भेदाभेद! और सापेक्ष-नित्यानित्यत्व” ये दो सून प्रस्थापित 
किए भएु । 


3 ग्रस्तित्व श्रौर नाल्तित्वन का श्रविनाभाव 


अपेवगन्त का तीसरा नियम हैँ. अस्पित्व और नास्तित्व का अविनाभाष-- 
अध्तिए्न नास्तित्व का अविनाभावी है श्रीर चास्तिए्व अस्तित्व के। श्रविनाभाषी है । 
प्लेटो का तक था कि कुर्सी का क।० कठोर है इसलिए पह हमारे भार को सहन 
करती है । उसक। का० मृदु है इसलिए उसे कुल्हाडी से काटा जा सकता हैं । 
कंगोरता श्रौर मुदुता पोचो विरोधी धर्म है। विरोधी घर्मं एक साथ रह नही 
सकते, इसलिए कणो रता भी असत्य हैँ, मुदुतत भी अश्षत्व है और कुर्सी भी अ्रसत्त्व 
है । अनेकाच्त को पद्धति में सोचने का थर् प्रक।< नही हैं। वहा इस अकार सोच। 
भथ। कि एक ही दब्य में अनन्त विरोधो का होना अपरिहारय है । द्रन्य श्रतच्त घर्मो 
की समष्टि है । वे धर्म १रस्पर विरोधी हैं इसलिए द्रण्य का द्रन्यत्व बना हुआ है । 
यदि सब धर्म श्रविरोधी होते तो द्रव्य का प्रन्चत्न समाप्त हो जाता । विरोधी घर्मों 
का होना द्रव्य का स्वभ्ात्र हैं, तन हम उस विरोध की निन्‍ता में उलमे कर प्रन्‍्य के 
अस्तित्न को नकारने का अ्रथस्न क्यो करें? धमकोत्ति के शब्दों मे 'यदिद 
स्वयथभर्थेभ्यों रोचते तथ के बयभा! यदि विरोब स्वय द्रव्य को रचिकर हैं, वहा कौन 
होते है हूम उसकी लित्त। करने वाले ? हमारी निन्‍्ता यही हो सकती है कि हम 
उन विरोधी धर्मो के भूले कारणो और उत्तके समन्वय सूत्र को खोजें। अनेकाष्त ने 
इसको सोज की श्रौर उसने पाया कि श्रस्तित्व और नाव्तित्व दोनो एक साथे होते 
हैं। प्रतियेषशुन्य-निधि और विधिशुन्य-श्रतिषेघ कभी चही होता। विधि भी द्रव्य 
का धरम हैँ और प्रतिषेष भी द्रन्य का धर्म हैं। श्रस्तित्व विधि है और नास्तित्व 
प्रतिषेध है |! अस्तित्व का +।९९ हैं द्रव्य का स्वभाव और न।च्तित्व का कार 
है प्रत्थ का पर-भाव । घठ जिस मृतृ-द्रण्य से बना बहू उसक। स्व-प्नेण्थ हैं, 
जिस कोच में वलोी वह उसक। स्व-दषेत्र है, जिस काय में बना बहू उसका स्व-काल 


( (६2 ) 


है तथा जिस वर और 4$ति में है वहू उसका स्प-भाव है । इन प्रणव, क्षेत, काल और 
भाव की अपेक्षा से घ० का अस्तित्व हैं | पर प्रणव, कव, काल शरीर भाव को अपेक्षा से 
उसके नास्तित्व हैं | यह श्रपेदा समन्वय का सूत है। जिल अपेका से घ८ट का अच्तिए्प 
है, उस अपेक्षा से घट का नास्तित्व चद्दी हैं। अस्तिष्ष ओर नास्पित्व दोनो 
विरोधी धर्म हैं और दोनो एक अन्य में एक साथ रहते हैं। ५९ दोनों क। करा 
एक नहीं हैँ | अपेक्षा का सूत्र दोनो में रहे हुए सामजस्य को अपशित और उनके ७क 
साथ रहने की वाध्तविकता को सिद्ध करपा है | 


आचार्य श्रव्लक ने अच्तित्व और चास्तित्व के विभिन्न कारणों का उत्लेल 
किया है । स्वात्मा को अपेदा घट है, परात्मा को अ्रपेक्षा प८ नही है. इस अति- 
पादत से अ्रश्च उपस्थित हुअ। कि. घट क। स्वाप्मा वथा है और पदतत्मा क्‍या है ? 
उच्चर में आचाय ने बताथा. जिस वस्तु में घ-चुद्धि और घट-शन्द का व्यवहार हो 
बह सव।००। और उससे सिन्न परात्मा हैं। सवात्मा कं। उपादान और परात्मा क। 
अपीहू इस न्यपस्थ। से ही वच्पु का व्तुत्व सिंद होता हैं। यदि स्वाप्म। में प८! 
आदि परात्म। की व्यावृत्ति न हो तो सर्वापत्मचा कभी रूपी से घट का व्यपदेश 
किया जाएगा | परारम। की व्यावृत्ति होने पर भी थकि स्वात्मा का उपादाच न हां 
तो थश*४ गे को भाति वह असप्‌ हो जाएगा । 


घट-शबन्‍्द-व।च्य अचेक घटी में से विवक्षित घट का जो ॥क।र ॥ि हूँ वह 
सतत्मी हैं, अन्य परात्मा | यदि अच्य पघपट। के ॥।क।९ से भी विवक्षित घ८ क। 
अच्तिए्व हो तो घट एक ही हो जाएगा । 


विवक्षित घट भी अनेक अवच्य। वाला होता हैँ। उत्तकी मध्ववर्ती अवच्चा 
सपाएमा है, पूपर श्र उच्त रतर्ती अवच्य। परात्मा हैं ' 


विवज्षित पढे की मध्यवर्ती अवच्चा मे भी अतिक्षणश। उपचय शोर श्रपचय होता 
रहती हैं। अत वर्तमान क्षण की अवच्या ही स्वाएम। हैं और अतीत-श्रनाथतकायीन 
सअवस्या परार्मा है | यदि वर्तमान क्षरा की भाति अतीत और अनाभत क्षर्ों से भी 
घ८ का अस्तित्व भाना जाए तो सभी घट एक क्षरववर्ती ही हो जायेंगे । अतीत और 
अनागत की भाति यदि चतमान क्षरत] से भी घट का चास्तित्व माना जाए तो घट का 
अचष्पिप्प ही समाप्त हो जाएगा । 


बतमान क्षणुवर्ती प८ में रूप, रस, भन्च. आकार आदि अनेक ४७ और 
पर्था4 होते हैं । प० के ७५ को आस से देखकर उसके अस्तिप्व का बोध होत। है, 
अत रूप स्वाए्मा हैं, रस आदि पराए्म। हैं । यदि चक्षु॥ह्य घ८ में रूप की भाति ₹+ 
अदि भी स्वाप्म। हो जाए तो वे भी चक्षु॥।ह्य होने के कारण रूपात्मक हो जाएंगे । 
इन स्थिति में अन्य ४च्कियों की कल्पना न्‍्यर्थ हो जाती हैं । 
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घट शब्द के प्रयोग से उत्पल घटाकार शान स्वाएमा हैं, बाह्य घटाकर 
परास्‍भा हैं । 


चेतना के दो ॥।क।२ होते हैं-- 


शसीनाकार अतिविम्बशून्य दर्षण को भाति । 
ज्ञेयाक।९ भ्रतिविभ्वथुक्त दपेण को भाति । 


इसमे ज्ञेय।का र स्वत्मि। हैं और सानाकार पर।त्म। है। थदि जानतोक।र से 
घठ का अस्तिए्व माना जाए तो पट आदि के ज्ञानकाल में भी घट का न्यवहं।र होना 
च।हिए । यदि ज्ञेयाक।९ से घ८ का नास्तित्वन मोतत ज।ए तो घ८ का वन्यवहं। ही 
निराधार हो जाएगा ।? 


4 वचाच्ष्य और भ्रवान्य का भ्रतविनाभाव 


अ्रनेकान्त का चौथा नियम है-ल्‍वाज्य श्र अ्रवाच्य का अविनभिाव वच्यि 
अवच्य का अविनाभावी हैं और अ्रवज्य वाज्य का अविनामाीवी हुँ। द््य अनत्त- 
धर्मात्मक है | एक क्षर में युगपत्‌ अ्रतत्त धर्मों का अतििपादन नही किय। जा सकता, 
आयु और भाषा को सीम। होने के कारण कभी भी नहीं किया जा सकता | इन 
समभ्रता की श्रपेक्षा से द्वव्प अवाच्य हैं ।९ एक क्षर् में एक घेम का अतिपादन किया 
जे सकता है। अनेक क्षणों मे अनेक घर्मो का भी भ्तिपादन किया जा सकता है । 
इस आशिक श्रपेक्षा से प्रन्‍्य वाच्य है । 


श्रनेकान्ते का व्यापक उपयोग 


उप निरषम-पतुष्टथी अनेकान्त का अघोर२-सत+भ है। दर्शचथुग में बाशनिक 
समस्याओं को सुलमाने के लिए इस चतुष्टथी का व्यापक उपयोग हुआ हैं | भरमार! 
ब्ववस्था का विकास होने पर भी इसका उपयोग कभ नहीं हुआ । यह सिद्धाच्त 
बराबर भान्‍्य *हा कि अनेकान्त के विना अभार। की व्यवस्थ। सम्धक्‌ नही हो 
सकती । भ्राताय सिद्धसेन ने च्यायावतार में प्रभारशा की विवेचना। की और अन्त में 
अनेकान्त का निरूपएण कर उसकी अनिवाय॑ता स्वापित को | अ्रकलक, पिद्यनन्‍द, 
हच्भिद्र, मारशशिकयनन्दि, वादिपेव, हेमचन्द्र ख्रादि सभी आनचार्यों ने अमाण। की चर्चा 


तेस्वारयवाततिक 6। 
0. विशेषानश्यकभाण्य, भरोथा 450, स्वोपसपुत्ति 
उवकोसयसुतण।रणी वि जारामारो वितेडभिलप्पे वि। 
ण तरति सम्पे वोक्त, णपहुष्पति जेंस कायो से ॥ 
इह तोचुए#ष्ट्श्रू तो जातानोंडभिलाप्यानपि सर्वाचु (न) 
भाषते, अनन्तत्वातू, परिभित्तस्वाण्योयुष , कमचर्तनीत्वादू वोच इंति । 
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अ्नेकानत की छुतछा4। में की | अमारा-व्यवस्यो का विकास होने पन भी अनेकान्त 
का श्रवभूल्यत नहीं हुआ, अस्युत अविमृल्यत हुआ। भाव ओर अभाव, एक और 
अनेक आदि अविनाभाव के नियमों का व्यवस्थित विकार्स होता गया । 


आगभथुग में अनेकान्त के इन विथमी क। उपयोग नही होता था ऐस। 
नही मानना चाहिए । ये नियम दर्शनथुग में खोजे थए.. ऐसा भी नहीं हैं । दोनो युगों 
के मध्य केवल उपयोग भूमि का अन्तर है। आभमथुग में उत्त नियमी का उपयोभ 
बर्थ की मीमासा के लिए होता था और दर्शनंथुग में उत्का उपयोग विभिन दाशेनिक 
घसिद्धान्तों में समच्चथ स्थापित करने के लिए. कियो भय | 


5 प्स्ति चात्ति का प्रविचाभाष 


भौतम ने भगवावु महावीर से पूछा भते | वया अस्तपिर्प्न अस्तित्व में 
परिशत होता हैं और नास्तित्व चास्तित्व मे परिशत होता है ? 


भगवाष्‌ ने कहा हो, भौतम | ऐसा ही होता हैं । 


ते | अस्तित्व अस्तित्व मे और नाच्तित्व चाहिपिए्व में जो परिणत होता हैं 
बह प्रयोग से होत। हैँ या स्वभाव से होता हैँ ?! 


भौतम ! वह प्रयोग से मी होता हैं और स्वभाव से भी होता है ।' 


ते | तुम्हारा अस्तित्व अस्तित्व में १रिणत होता है, वैसे ही कथ। पु+ह।९। 
नाह्चित्व चास्तित्व में परिखत होता है ? जैसे तुम्दार। नास्तित्व चा।स्तिप्प में परिखत 
होता हैं, बसे ही क्या पुम्हार। अध्तित्प अच्तित्व में पर्रित होता है ?! 


हा, गौतर्भ | ऐस। ही होता हैं ॥7! 


[] भभव६, !/33-35 
से चूण भते | अत्वित्त अत्वित्त परिशुमई ? नत्वित्त चत्वित्त परिसामई ? 
हंपा थोयमा। | अत्वित्त अत्वित्त प१रिषुम३ । 
जे रण भतें अत्विकत्त अत्थित्ता पर्िशिम३, भत्वित्त नप्वितोा परिशम३, ते 
कि परयोचस। ? बीससा ? 
गोयम। | पयोगस। वि त, बवीक्नन। वि त । 


जहा ते भत | अत्थित्त अत्वित्तो परिशाम३, भत्थित्त भत्वित्तो परिश्रम? 
जहा ते चत्वित्न भत्वित्त परिशम9, तहा ते श्रत्वित्त अत्वित्तो परिखम३ ? 
हता गोबभा ! जहा में अत्वित्त अत्थित्तो परिखम३, पहा में नत्वित्त 


नत्वित्त परिछशभई | जहा में नत्वित्त भत्यित्त परिशाम३, तह में अत्थितत 
अत्यित्य १रिशभ३ ] 
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इस सवाद में अस्तिए्म श्रौर नास्तित्व के अविन्ाभाव का प्रतिपादन हुआ है । 


भगवाषु महावीर ने सर्च अस्ति' और सर्व नासिति- इन दोनी सिद्धान्तो 
को स्वीकृति नहीं दी । उन्होंने 'अस्ति! और 'नारिति' दोनो के समच्चय को स्वी$रति 
दी | भगवान्‌ के ज्येण्ठ शिष्य गौतम ने श्रच्य दर्शिनिकों से कहा -+देवाबुश्रियों | हम 
अस्ति को नाह्ति नहीं कहते श्रौर नास्ति को अस्ति नही कहते | ऐवाचुप्रियों | हम 
सर्व अस्ति' को अस्ति कहते है और सब नास्ति' को नारिति कहते है । 


इस निरुप७ में केवल श्रत्धि और केवल नार्ति की श्रस्वीकृति और दोनो 
के समच्नव की स्वीकृति है। इसमे यह भी स्पष्ट किया गया हैं कि अ्रक्ति श्रौर 
नास्ति दोनो का अपनान्अपना स्थान और अपना-अपना भृल्थ हैँ । 


6. नित्य और श्रनित्थ का श्रन्िनाभावष 


गौतम ने पूछा “भत्ते | अस्थिर परिवर्तित होता है, रि4९ परिषतित नही 
होता । श्रस्थिर भग्न होता है, स्थिर भग्न नही होता । क्या यह सत्र है ?! 


हा, भौतम ! यह ऐस। ही है ।!!* 


प्रण्य अकम्प और अ्रक+्प तथा स्थिर शोर श्रत्यिर दोनो का सहनअस्तित्व 
हैँ । एक अ्नस्थित श्रौर दूसरा चिरतर परिशमनशीय । जीव अभ्रकम्प है; इसलिए 
नह कभी अजीब नहीं होता श्रीर वेह अ्रकम्प भी हैँ, इसलिए निरतर विभिन्न 
अपरुथओ्रो में परिणुत होता रहता हैँ । मडितपुन ने पूछा भते ! जीव सदा 
निरत्तर अकपित होता हूँ सौर फलत चाचा अवस्थाओं में परिणत होता हैँ। क्‍्य। 
यह सच है ?! 


>> 


42. भगनई, 7/27। 
तए ण॒ से भभव गोयमे ते अ्रण्णुउत्थिएु एन वयासी नो खबु बय 
देवाशुप्पिया | अत्यि भाव नत्वि तक्ति बदामो, नत्यि भाव अत्यि जि बदामों | 
श्रम्हे ण देषाशुप्यिया | सबब अत्यि भाव अत्थि ज्षि वदामों, सब्न भनत्थि 
भान भत्यि त्ि बदामो । 


3 भगवई, /440 


से घूछ भते | श्रधिरे पलो६६, नो थिरे पल्ोइइ ? श्रथिरे भज्ज३, नो थिरे 
भंज्जर्‌ है श 


हता गोयमा | श्रथिरे पलोट्ट३, नो थिरे पलोइइ । श्रथिरे भज्णई, नो थिरे 


भज्णई ) 
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हा, भडितपुन | यह सच हैं ॥7!/ 


१२०९ के लिए भी इसी सिद्धात्त का अतिपादत हुआ हैं । 


ह्रण्य की नित्यता का हेपु उनका अअकम्प (प्रौन्‍्पशर)) स्वभाव और अनित्वता 
का हेतु उसका अक*प (उत्पाद और व्यय) धवसाव हैं । विभन संवाद से यह ५८८ हो 
जाएीं है 


भोतम ने पूछा-'भते ! जीव शाश्वत है या श्रशार्वत 7! 


भगवाषु ने कहा-भौत्म | जीव स्थातू शाश्वत है श्रीर स्थाप्‌ श्रशाण्वत्त । 
प्रण्ध (श्रौन्‍्ध धर) की अपेक्ष। से वह शारवत हैं श्र भाषा (उत्पाद और न्‍्यथ) 
की श्रयेदा। से बहू अश।श्वत हैं ।!९ 


जीव ही नही किच्छचु सभी द्रन्‍्य केवल गार्वत या अश्ार्वत नहीं हैं। 
शारवत और अशाश्वत-दोनी हैं । 


7 द्रव्य और पर्याय के भेदामेद का श्रविवामाव 

जान जीव का लक्षण है।? इसमे जीवन-अन्ध और नाव-भुशा दोनो 
भेदरण्टि से अ्रतिपादित हैं। जो श्रात्म। हैं, वह विद्यात। है। जो विजाता है पह 
।प्म। है । जीव जिसके &₹। जानता हैं बहू आत्मा है ।! इसमे जीव और नान- 


दोनो का अभेद ५तिप।द्ित है। 


]4. भरभवई, 37/43 | 
जीवे ण॒ भत | सव। समित एयति तथति चलति फर5 पट्ट३ खुन्भई उदपी<६ 
त ते भाव परिखमछ ? 
हता भडिश्रपु्ता | जीवे ण्‌ सथा सभित एथपति त ते भाव परिषमई । 
]5 भगवई, 7/50 
]6 भमभध१६, 7/58,59 
जीव। रण भेते | कि सासय। ? अ्रसासथ। ? 
भोयम। | जीव सिंय सासया, लिये असासया ) 
सेक॑शद६ ण॒ भते | एवं वुण्च$-जीव। सिय सासव।, सिंय असासं4। ? 
भोयमा | दब्पट्टुयाए सासया, भाषटदुबाए असासथा | 
[7 उतरण्मावणारि, 28/0 
जीनो उबश्रोभलकक्‍्जरतों 
]8 झायारोी, 5004 


जे आाव। से विण्णाव।, जे विष्णवा से श्रावा | जे विजासति से 
वा । 
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मूक्तिका प्रण्य है और घट उसका एक पर्या4 हैं । घट भिट्ठी से होता है, 
उसके बिना नही होता-इस श्रपेक्षा से वह भिट्टी से अभिन्न है। घटाकर परिश्षति 
से पून भिट्टी में घट की किया (जल-धारण) नहीं हो सकती, इस अपेक्ष से वह 
मिट्टी से भिन्न भी है ।? घट कार्य है और मिट्टी उसका उपादान कार हैं। द्र्य 
झौर पर्था4 मे भेदामेद सम्त्ध होता हैं, श्रत कार्य-कारण में भी भेदाभेद 
समभ्वन्ध होता है । 


8 एक और अनेक का भझ्रवित्ांसाव 
सोमिल ने पूछा 'भते | आप एक हैया श्रन॑क ?! 


सोमिल | मैं प्ण्य की अपेक्षा से एक हु, शान ओर पष्चंन की अपेक्ष। से दो 
हू । अ्रदेश (ह्रन्य का घटक अवयव) की अपेक्षा से अक्षय, अन्यव और अवस्थित 
हू । परिणएमनशील चैतत्य-न्य।५९ (उपथोभ) की अपेक्षा से मैं अनेक हू ।?? 


एक-अ्रभेक, सामभोच्य-विशेष और पित्य-्श्रनित्य-इन सबके भूल में वन्य 
ग्रीर पर्याय हैं। दन्ध एक और पर्याव अनेक होते हैँ। बन्य सामान्य श्रौर पर्याय 
विशेष होते हैँ । प्रण्यथ नित्वब और पर्थाव अनित्व होते हे । सामान्य दो अ्रकार का 


होता है--जियंकू सामाच्य श्रीर ऊध्वंता सामान्य |! 


मैं एक हु-थह त़ियेंक्‌ शामान्य हैं। इसमे एकत्व अअच्चय या प्र वत्व की 
भ्रचुभूति है । मैं चेतन्‍्च-व्यापर (उपयोग) की श्रपेक्षा से श्रनेक ह'-थह्‌ ऊण्षता- 


9. सन्‍्मत्ति प्रकरण, 3/52 
नत्यि पुष्वीविश्विह्ञों घडो त्ति जे तेएण जुज्णई अरशण्णो । 
ज पुर घंडो पि प्रण्व सा आसि पुष्वी तश्रों श्रण्णो ॥ 
20 भगवषई 8/29,220 . 
एगे भव ? दुने भव ? श्रक्शए भेव ? अ्रव्वए भव ?ै अनट्ठए भव ? 
अशुभभूवभावभविए भव ? 
सोमिया | एव वि श्रह जाव श्रशुभभूषभावभविए वि अ्रह । 
से कशट्टरु णा भते | एव चुण्च६. ? 
सोमिला | दब्बहुयाएं एगे अह, नारादसराहट्ुबाए इुनिहे रह, पएसद्व्याए 
अवलए वि श्रह, अच्यए्‌ वि अहू, उवयोगट्ुवाए अरशभभूषभवभविए वि 
अ्रह्‌ । 
2].. अमासतनयत्तस्‍्व।लोीक, 5/3 


सामान्य हिपकार.. तियेक्सामाच्यमूष्षेतासाभान्य>च | 
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सामात्य है । इसमे पौवपिर्थ की अचुभूति है। तिवंकू वरसान्व घुल्थ परिखति हैं, 
जो अगेक अवस्याओं में एकर्न स्थापित करती हैँ। झच्यता सामान्य पूर्व ओर 
उत्तर पर्याव में होने पाली सभान परिसतति हैं जो अतीत, ण०्तंमान शरीर अचापतत- 
तीचो कालो में एकप्व सवापित कन्‍्ती है । 


आागम साहिए्व में अनेकान्त और स्थादुवाद का विधशद विवेचन मिलता हैँ । 
आधिमिक व्याल्यथ। का यह प्रतिझ चूत है. श॒त्ति जिरववरँ सावविहीरणा  बरगेंई 
भी जिनवचन चचनिरपेक्ष नही होपा। आधम के अ्त्वेक बावथ के स्वास्व। च्ों 
से की जाती थी । अचुअ्‌ ति के अचुभार इप्टिवाण नामक पूव-वच्च में विभिन्न गंवा से 
की ४४६ दार्शनिक चर्चाएं उपलब्ध थी। इना पूर्च तोनरी सती में उत्तद। सुज्य भें 
युप्त हो भव, कुछ अश शेप २ह। उन्ही के आवार पर निद्सेच दिवाव* और 
अ्राभाये समन्‍्तभद्र ने विधित्न चचो से दाग निक चर्ता या लमच्च५ करने पी पद्धति 
का सूतपात किया | जिझसेच ने यह स्वपित किया कि सास्य पर्णन पते प्रत्वाथिक चय 
में तभानेश होता है और पौछ एशेंच पा पथवाविक चंथ में सनावश होता है । इस 
प्रक।र सभी एर्णचो के सिद्धाच्तों की विभि्त चयो से चुलना। की हैं, उचमे सापेक्षरप्टि 
से भभन्चर्थ अदशथित किया है । इंच विषय में उच्की भहुपचपूर झूपि हुँ-निच्मप्ित्क । 
आचार चमच्तभल की महप्पपूर्ण रुूवपना है. आध्यभीमात्ता । उनमे उन्होंने नित्वानिएव 
साभाच्य-विशेष, भेदाभेद, भावाभाव आदि विरोषी वाए। में लप्तभवी पगे बोणन। १७ 
समन्वव स्थापित कि4। हैं । ये दोचो अच्च अपेकरच्त-न्थवस्य। के ॥१।६भूत हैं । 


अनेकान्त फलित श्रौर समत््याएं 


अगेकान्त की इण्टि से पार चिक चर्चा ने जो घार। अवा।हित की वह उप रा* 
॥पतिशील होती भई । इचाा को आठवी थती में आचार अंकल ओऔर हॉच्थि ने उसे 
और 24घिक विशाल बता दिया । आाचाय हरिभद्र व।. अनेषपच्चणजवपताका चामभक 
अन्य उसवग स्वयवसू अमारत है । समच्चथ को दिश। भी निरच्तचर विकात्तित होती चई । 
उससे एक समस्या भी उत्पन्त हुई । दाशचिक जगप्‌ में यह अरन उपस्थित होने लंभा 
कि जैत परशच बयां पूसरेन्दुलरे परत पतन पुलिच्दाभाव है या उत्तता जपचा छुछ भौलिक 
विजार भी है ? कुछ आधुनिक विद्धान भी बच भाषा मे सोचते और नोलप हैं कि 
जैन दाशनिवो ने दूसरी के सिद्धान्तों को अपना कर अपने दर्णन का विवधज्ञ विग्प। 
है । इस प्रक।९ के विपार निर्भाण में जैनो की समनन्‍्वयवृत्ति ही निमित्त हैं। बच 
उमास्वाति के भाभने भी यहू अश्च उपस्चित हुआ। था कथा ये विविध नथ विभिन 
दशेनो के भतवादों का जकलन हैं या अपनी मतति ने उत्पन्न किए यए पत्षनाही 
विकण्प हैं ?े उन्होंने 8 अश्त के सभाषान से कहा ये नय न तो विभिन्न ्र्थनो के 


भपवादो के सकक्‍लत है और न ही स्वच्छा से उत्पल पिए. ॥ए विकल्प हैं। किन्तु 


( 49 ) 
अनन्तधर्भात्मक ज्ञेय पदार्थ के विषय में होने वाले विभिन्न अध्यवश(य 
(नि७५) हैं ।2? 


इस विषय का विशद विवेचन 'नथवाद! से कि4। जीएभ। ।/* 


[] [] [) 


22... तरबायभाष्य, (/35 


किमेते तच्याष्त रीया वादिन भ्राहोस्वित्‌ स्वतच्ता एव चोदकपक्षभ्राहिसतो 
मतिभेदेत विभपाविता इंति । अवोच्यते । नैते तच्नाच्त रीय[ नापि स्वतनन्‍न। 
मतिभेदेत विश्रणाविता । ज्ञेयस्य त्वर्थस्थाप्यनसायान्त राण्येतानि । 


23 देखे अकररण सौया । 


"4 
नथवाद : अचच्त पर्याथ, अनच्त दृष्टिकोण 


सभ्रह प्लौर व्यवहार नय 

अस्तित्व #०५4 का सामान्य ४९ है । कोई भी दहव्य ऐसा चहीं हूँ जिसका 
अस्थित्व ने हो । इस अस्तित्व शैस के आयार पर बन्यभाव का अत फलित होपा 
हैं ।| उस अह ते का चरम शिखर है >सत्ताा (महासत्ता या परम सामान्य) | इस 
सत्ता के आधार १२ विश्व की व्यास्या इन थनन्‍दों में होगी विश्व एक हैं, वथाकि 
सर सर्वन साभाष्यरूप से व्याप्त है ।? 


यह अद्व ते इण्टि सअ्रहनय है । अ्रनेकाच्त के न्वाल्व|का रे ने इन चथ के ॥धार 
१२ वेदान्त, ।य आएि दशानो के विचारों का समन्वय किय। है, किच्चु इसका अर्य यह 
नही कि उच्दोंने यह श्रद्धत्त या सामान्य को इण्टि वद्धान्त या साल्‍्य दर्णच से न६९।<१ 
मे ॥०्त की हैं। उन्हीने भत्ता का निरपेक्ष--अ्त माचन बा७ दशैंनो के एकाभी 
इण्टिकोरए को समालोचना की हैं| सत्त। तातिविक है और पिशेष अताप्विक है । यह 
सम्रहनय का आभास हैं । सत्ता झर को अपका से विश्च एक हो सकता है, किन्‍्सु 
दण्ध में मा के अतिरिक्त अच्च झुख भी हैं। विशेष! दवन्थ का एक ॥२ है । उस 
भरा के श्राणार ५९ जब विश्व की न्यास्या करते है तब दंत फलित हो जाता है ! 
भत्ता के दो-रूप हैं-- #ऋन्य और पर्याय ।* 


मामाच्य अन्य का शुण हूँ | उसके भ्रावर १९ होने वाल। अ्रध्यवसताथ (निरषंथ) 
अत का समथेन करता है | विशेष भी ब्रन्‍्य का भुछ/ है । उसके आधार ५६ हने 
नाल अ्ष्यवसाथ दंत का समन करता हैं । इस अकं। दन्‍्य में जितने ४९०, धभ 
या पर्वाव हैं उत्तने ही उनके अध्यवसाय-- निरतुवात्मक इप्टिकोर हैं। इसीलिए 
] घुहुएु चक्र, 246 
सब्वार सहापार, अ्त्वित पुर सुपरमसन्भाव ] 
अत्विसहाव। संब्पे, अत्यित्त भव्वभावभय ॥] 
2... प्रमारानथतष्वाथोक, 76 । 
विश्वमेक सदविशेषादित्ति । 
3. प्रमारानवत्त््वयोक, 724 


यप्‌ सप्‌ तद द्रन्‍्य पयार्थो वा । 


( ४] ) 


नथवाद के भ्राधार पर द्रन्य के किसी भी भुरझ। पर श्राधारित विजार का समर्यत्त 
किय। जा सकता है । समन्वय इस त्यवाद की देन है, इश्नलिए यह अभ नही होन। 
ज।हिए कि नथवाद विभिन्न दर्शनो के विचर-क्षकलन का अपिफलन हैं। 


सेतभचय 

द्रग्य अनच्त घर्मात्मक है. विच्तु सर्नास्मक नही हैं। जीव प्रन्य में भी अन्तत्त 
धर्म है श्रौर श्रजीव द्रव्य मे भी अनच्त धर्म हैं। जीव और श्रणीत में अत्यन्ताभाव 
है--जीव कभी अजीव नेही होता और अ्रजीव कभी जीव नही होता । इस अए्वच्ता- 
३ का हेतु उत्तके स्वरूप का वैशिष्ट्य हैं। जीन में नृत्य नाम क। विशिष्ट भर] 
हैं । वह श्रणीव में नही है | श्रणीव पण्य के ५७७ ५क।९ हैं 


([) घर्मासितिकाथ भति भुणए । 

(2) अधर्मास्तिकाय. स्थिति भरा । 

(3) आकाश।स्तिकाय---श्रषकश शुरु । 

(4) पुद्यल चर, गच्ष, रस और स्पश ४९ । 
(5) काल वन भर । 


अजीब के ये विशिष्ट भलण। जीव से नही) इन विशिष्ट भर के श्राधार पर 
जीव और अजीव का विभाग होता है । सामान्य भझुणों के श्राधार पर जीच और 
अजीव की एकत। €५।पित होती है और विशेष ग्रुरो के आषार ५९ उन्तको भिर्भत। 
4 पित होती है । दच्य नि स्वभाव भही हैँ। उसका ह्रन्यत्वन बाहरी संबपों और 
देश-काणज की अपेक्षाओ्री से प्रस्थापित नही हैँ। प्रत्येक द्रव्य क। अपना मौलिक स्वरूप 
है, अपना वे शिण्टू्य है। सबंध और श्रपेक्षा से फलित होने वाले मर उसे उपलब्ध 
होते हैं, ५५ वे उसके १७५ के निरणायक नही होते । 


प्रण्य में धर्म होते हैं इसलिए उसे घर्मी कहा जाता हैं। धरम दो भ्रकार के 
होते हैं. झअुण और पर्याय । गुण सहभाषी धर्म होते हैं श्र पर्बाव क्रमभावी । 
चेतन्य जीव का सहभाषी धम है । सुख, दु ख, हु श्र शोक ये उसके क्रमभ।वी 
घर हैं । घर्म और घर्मी सवधी सिन्न नही है और स्ंथा अभिन्न नही है। धर्म घर्मी 
में ही होते हैं--इस श्रावार और श्राधेवभाव के कारर। वे सवथा भिन नही हैं। घर्भी 
एक और घर्म अनेक इस इणष्टिकोरा से वे सबथा 4भिन्न नही हैं। उनमे अभ्रभेद और< 
भेद-बोनी समन्चित हैं। इस समत्नय के श्रषार १२ दो श्रष्यवस।य निभित होते हैं 

। जीव है यह अभेद-प्रचान अध्यवसाथ है। इसमे शान घर्स जीवन 
धर्मी से भित्त विवक्षित नही है। 

2. सोनपवाच्‌ जीव है. यह भेद-अ्रपान अध्यवसाय है। इसमे 'ज्ञान! धर्म 
जीव! धर्मी से भिन्न विवक्षित है। 


( ४52 ) 


अभेद-अथान दण्टिकोशत में घ्म गौर। और धर्मी मुख्य होता है। भेद-प्रषान 
दृष्टिकोण में धर्म भुख्य और वर्भी गौर होता है । 


प्रण्य में पर्यावों का चक्र चथता रहता है) वतमान क्षरा में होने वाले 
पर्याय सत्‌ होते हैं। भूत और भावी पर्बाय असत्‌ होते हैं। सप्‌ पर्याय वल्पुर्पर्सी 
होता है और असत्‌ पर्याय ज्ञाननिष्छ होता है। जो पर्याय बीत चुक। वह वस्तु 
मे नही रहता, पर हमारे सोन में रहता है। हमार मस्तिष्क में किसी बच्पु के 
निभा की कल्पना उत्वन होती है और हम उसका काल्पनिक चित्र बन। छत है। 
वर्तुनजमत्‌ में उसका अस्तिए्व नही होता किन्तु हमारे ज्ञान में वहू अवस्थित हो 
जाता है। सभी भूत और भावी पर्वाव हमारे जान में ही होते हैं। सकप एक 
सप।$ है, इसलिए उसके आधार १९ उत्पन्न होगे वाले अव्यवसा4 हमारे व्यवहार का 
सत्तालच करत हैं। नैगमनयथ सकलप की सच्ताई को भी स्वीकार करता है । 


काथ-का ९९, अआपार-आपधेव आदि की इण्टि से होने वाले उपचारो को 
प्रामारिकता भी इसी न के आचार पर सि& को जाती है। 


] काय में कारण के। उपच।र 

/४क वर्ष का पौधा' इसमे पौधे का परिशमच कार्य है। एक वर्ष क। 
कायल उसका कं। ९ है। काथ में कारण का उपचार कर पौषे की एक वर्ष का कहा 
जाता है। 


2 कारण में काथ का उप्र 

हिस। दु ख है। हिलस। दु ख का कारण है । कारण में कार्य का उपचार कर 
हि को ही दु ख कहा जा0। है । 

3 आधघोर में आपेथ का उपचार 

बास्तव में जीव ही मोक्ष होता है। वे भुक्त जीव जिस थोक।५ में ₹हप॑ है, 
उ५च॥र से उसे भी भोक्ष कहा जाता है। 

4. आपेय में आाषार का उपचार 


मचान पर वैंठे लोग निल्‍यात हैं। उपचार से कहां जाता है मचान 
निल्णाता है ॥| 


घम्म और घर्मी तथा अनयव और अवयवी में सर्वया भेद करने वाल। इण्टि- 
कोण अर्पुत चथ को सान्च नही है, इसलिए उसे नैभमाभास कहा जाता है। बैशेषिक 
धर्म ओर घर्मी में सबंथा भेद मानते हैं, इसलिए उनका यह विचार नैभमाभासम के 
उदाहरण के रूप में भद्छुत किया गया है । 


( ४3 ) 


ऋशुप्तेत्रनय 

अनेक प्रण्थों के आधार ५९ अभेद श्रोर भेद के अध्यवस्ताथ उत्पन्न होत॑ हैं, 
वैसे ही एक द्रण्ध मे भी अभेद और भेद के अध्यवस्ताथ उत्पन्त होते है। ;०५ की 
अधविज्छित्ि के आषार १९ अभेद का अच्यवसाय उत्पन्न होता है शौर कालक्रम से 
होने वाले पर्यायों के 4६९ ५२ भेद का अध्यवस्ताय उत्प'न होता है। अतीत और 
अनागत पर्यायों की उपेक्षा कर प्रत्युत्पन पर्याथ को स्वीकृति देने बाला श्रध्यवसाथ 
ऋध्युतुततथ है। इसे विविध आकारो में समका जा सकता है ।* 


]. कियसारफकुत एक वचन का निर्माण किया जा रहा है। थह दी५- 
कालीन किया है, किन्तु उसका जो अश अभत्युत्पत है पहू $0त है। थि प्रत्युत्पन्न अश 
को कत न भाच। जाए त्तो निर्माण के अतिभ क्षण में भी उसे निर्मित नहीं भाना 
जा सकता। श्रयम क्षरा में वच्त की सर्वाशत अनिष्पत्ति नही है। श्रत जितनी 
निष्पत्ति है उसे छत मानना चाहिए। यह प्रत्वुत्पन्न क्षत से उत्पन्न होने बाला 
अध्यवसाय है । 


2. निहंठुक विनाश उत्पल होचा और नण्ट होना बर्छु का स्वभाव है । 
उत्पत्ति ही बरेछु के विनाश का हेतु है | 4९७ का स्वभाव ही एसा है कि पहले क्षण] 
में वह उत्पन होती है श्रौर दूसरे क्षरा मे न०८ हो जाती हैं। जो वच्छु उत्पत्ति-क्षण। 
के अनन्त नण्८ न हो तो फिर वह कभी नण्ट नही हो सकती ॥* घ८ पत्थर श्रादि 
किसी दूसरी वरुछु के योग से फूप्त। है. विनष्ट होता है, यह स्थूल जभत्‌ का 
नियम है! सुद्म जभत में यहू चिथम घटित नही होता ! 


3 निहंतुक उत्पाद जो उत्पत हो रहा है पह अपनी उत्पत्ति के भ्रथम 
क्षण में अपने कार्यभूत दूसरे क्षए। को उत्पन्न नही करता | जो उत्पक्ष हो चुक। है बह 
दूसरे क्षण में निनण्ठ हो जाता हूँ, इसलिए अपने कार्यभूत दूसरे कर को उत्पन्न नही 
क९0। । पूर्वक्षण की सत्ता उत्त रक्षण की सत्त। को उत्पत्त नही करती । श्रत उत्प।द 
का कोई हेतु नही है, पह स्वभाव से ही होता है। 


4. बर्णे झ्रादि पर्याय अन्याश्रित नहीं होते कौअ। काल। नही हूँ । वे दोनो 
अपने-अपने सेतरूप में है. काला रभ काला हैं और कौशआा कोौशा है । यदि काले २० 
को कोश्वों भाना जाए तो भवर आदि को भी काडढे होने के कारण कौओआ मानन। 


4... तत्त्वाथवातिक, [33, कसायपाहुड, भाग , ५०० 223-243 | 


3... कंसायपाहुड, भाग , पृष्ठ 227 १९ उ& ते 
जातिरेव हि भावाना, निरोधे हेतुर्ण्यिते । 
यो जातशच न च ध्वस्तो, नश्येत््‌ पशचाप्‌ स फेन व ॥॥ 


(० 32%...) 


होगा । यदि काल। रुप कौए क। स्वरूप हो तो फिर सफेद कोओआ चही हो भकपा 
कीए के लाल मास, सफेद हड्डी और पीछ पित्त को भी फिर काया भाषना। होगी । 
नच्तुत ऐसा नही है, अत काला रुध अपने स्वरूप में काला है ओर कोआ। अपने 
स्वरूप में कौ है ! 


5 साभथाचाधिकरण्य का झभाव काले रग और कौए में सामान।लिवार०4थ- 
दो वर्भो का एक अधिकररण . चही होता, व्थोकि विभिन्न शकफ्तिवृक्त पर्याय ही अपना 
अस्तिप्प रखते हैं, #&०्य कुछ चही है । यदि कल रग को अधानता से कौए को काय। 
नहा जाए तो काले रच की अ्रषाचता वाली कंबलयो को भी कौअआ। कहना होगा । 


6 विशेषर-विशेष्यमाव नहीं होता दो भिश्ष पर्यावो में विशेषर्-विशेण्य 
का भाव सानने पर अव्यवस्या उत्पन होती है और अभिन पर्वावों में विशेषश- 
विशेष्यभाव होता चही | 


7 ग्राह्म-प्राहकभाच नहीं होता नाच के द।र/ असवबद्ध अर्थ का अह९ नही 
होता । यदि असव श्र्थ का अहरप भान। जाए तो सभी पदार्थी का अहरा आप 
हो जाएगा । फिर भ्रहरत को नियत्त व्यवस्य। चही रहेभी । जान के हाच। सबद्ध अब 
का 4हर। भी नही होता, क्योंकि अहराकाल में वह रहता ही चही । 


8 वाच्य-वाजचकमान नहीं होता सबद-अर्थ शब्द के याच्य चही होता, 
क्योकि उसके साथ सम्बन्ध अहरए। किया जाता है प्रव. शब्द-भ्रयोगकाल में बह अतीत 
हो जाता है। श्रत्षनद्ध अर्थ को शन्द का वाज्य मानने पर अन्यवरस्था होती है । अत 
असबद अय भी शन्द का वाच्य चही होता । 


अर्थ से 0«द की उत्पत्ति चही होती | उसकी उत्पत्ति पाथु 4 से होती हैं, 
यह अप्यक्ष है । शब्द से अथ को उत्पत्ति नही होती । थब्द की उत्पत्ति से पहले ही 
अर्य की उपलब्धि होती है । 


शब्द ओर अर्थ में तादाप्म्यसम्बन्ध भी नही है | शन्द भिन्न देश में २हुता हैं 
ओर अर्य भिश्वन देश में । शब्द श्ोन न्द्रिवशह्य है और अर्थ श्रच्य इन्द्रियों से भी ग्राह्म 
हैं । इस अधिकरण और करण (इन्द्रिय) के भेद की स्थिति में तादात्म्यसम्बन्ध हों 
चहीं सकता । यदि शब्+ई और अब में तादाप्म्यसम्बन्ध माना ज।ए तो अग्चि शब्द के 


उच्चारण से मु हु के जल जाने का भरस॥ आता हैं| 


अर्थ की भाति विकल्प भी शब्द का १ज५ नही है। श्रथे को शब्द का वच्य 
भानने पर जिर्च दोपो का उद्मव होता है, विकल्प को शब्द का वाज्य मानने ५२ 


भी उन्ही दोपो की श्रश्षक्त होती है । 


( ४55 ) 


ऋजुसुअनय अस्युत्पन एकद्षसावर्ती पर्याव से उत्पक्ष श्रष्यवसाय हैं । यह अतीत 
और अनाभत को स्वीकृति नही देता । दो पर्यायो श्रौर सम्वन्धों को भी यह भात्य 
नही करता । भ्रस्तुप अध्यवस्तायथ जोक ज्यवहार-सम्मत चही है. इस अश्त को उप- 
स्थित्त कर यह बताया गया कि थह एक इष्टिकोर। है | थोक ग्यवह।९ का अतिनिधि्व 
करने बाना इष्टिकोश नेभमनयथ है |? ज्यवह।र सब नयो के सभूह से सिछू होता है । 
एक नये के अध्यवसाथ से उसकी सिद्धि की अपेक्ष। नही होनी चाहिए ।* 


नंध्जुयूलनथ से वोद्धों के क्षरिं[कबाद को तुलना की जाती है, किन्तु बौ&र<णिट 
सर्व॑नय सापेक्ष नही है इसलिए उसे ऋजुसुनेतव के श्राभास के रूप मे भी उदाहुत 
कियो गया हैं ।१ 


शब्क्नथ 


शब्द हमारे व्यवहार श्रीर शान का एक शक्तिशाली माध्यम हैँ । भनुष्य समाज 
ने उस (शब्प) में सकेत श्रारोपित किए हैं और उत्तके श्राघार ५९ उसमे अर्थबोष 
करने को क्षमता निहि०त है। उसमे स्वाभाषिक सामय्य भी है । वह ववक्‍ता के मु ह 
से निकल कर शआओत। तक पहु चते। हैं | यह अभिव्यक्ति का सामथ्य श्रश)चली आदि के 
सकेतों में भी है, पर श०५ में जितना स्पष्ट हैं उत्तता अन्य किसी मे नही है, इसी 
लिए हम अयंवोध के लिए शब्द का सहार। लेते हैं। थनन्‍्दो के आधार १९ हमारे 
अ््यनस्तीय उप्पस होते हैं इसलिए तयशास्त में शन्द-रचना यो वाव4-रचन। की बहुत 
सूर्ठभ भीमासा की १६ है । लौकिक शन्पशोस्त में काल, कक शदि के भिन्न होने 
प९ भी वाच्य को भिन्न नही भाना जाता किच्चु रेन्दनय को यह भतत स्वीकार्य नही 
हैं । उसका अध्यवस्ताय यह है फि केलल श्रादि के 6२0 व।चक का भेद होते १९ वाज्ये- 
र्थ भिन्न हो जाता हैं। 


कालमभेद से अथमेद 
जयपुर था । 
जयप है। 
जथपुर होगा । 
6. तष्पार्थवत्तिक, 33 
सनसन्यवहा रलोप ईति जेतू, न, विषयमात्रश्रदर्शनातु, पूर्व नववक्‍तन्पावु 
सन्यवह।रसिर्द्धिभंनति । 
7. सर्वाय सि७, 33 
सर्वनथसभूहुस।ध्यों हि लोकसन्यवहार । 
8. शअ्रभारनयतरचालोीक, 730, 3] 
सवधा द्रन्यापलापी तदाभास । यथा >तवागतमतम । 
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अतीतकालीच, वर्तभानकालीन और 'भनिष्वकालीन जबपुर एक चहीं हो 
सकते | 


लिभभेव से श्रथभेष 
सामने पहाड हूँ । 
स।भने पहांडी हैँ । 
पहाड और पहाडी एक नहीं हो श्कतें । 


बचनभेद से ध्र्थमेद 
भषुष्य जा रहा हूँ । 
मचुण्य जा रहे हैं । 


जहा अथभेद विवक्षित होता हाँ वही काल आदि के द्वारा शब्द के भेद 
किया जात। हैँ । इसीलिए यह अच्यवसाये निर्मित होता हँ कि जहा काल आदि 
कत गबन्बभेद हो वह। श्रर्थभेद हांचा ही नाहिए । 


सभभिरूक़नथ 


सम भिरूछ्नथ का अव्यवसाथ शब्दवव से चूक्म हैँ | इसके अचुसार एक पाज्य- 
अर्थ में श्रनक वचक-शब्दों का प्रयोग चही किया जा सकता। हम अर्थ के जिस 
पर्था4 का बोध या प्रतिपादत करना चाहत हैं उसके लिए उत्ती पर्वावन्‍-अत्वायक शब्द 
का प्रथोग करत हैं। शब्दकोष में एकाथक या पर्बायवाची थब्दों को मान्यता श्रोष्त 
हैँ, किन्तु अस्घुत तय उच्छ भात्य नही करता । यहू चथ इस सिद्धान्त की स्यापच। 
करता हूँ कि वाज्य-4्र4॑ की भिसता हुए विना। वाचकंन्थन्द को भिन्नत। चही 
हो क्षकती । ऐसे कोई भी दो शन्द नही हैं जो एक ही वाच्यन्ञ्र्थ के लिए श्रथृक्त 
किए जा सकते हो । दो शिन्‍तन शब्दों का एक वाच्यन्ञर्थ के लिए अवोच करने पर 
विरोध आप्त होता हूँ । दो शब्योे की शक्ति साच चही होती। यदि उनको शक्ति 
समान मानी जाए तो ये फिर दो नही होगे । उच्हे एक ही भाचचा होगा, इंच्जिए 
मिन्न-शिच्तच वाचकं-शन्‍्दों का श्रयोग भिनन्‍्तन-भिन्‍्त वाच्यन्श्र्यों के आधार पर ही 
किय। जा सकता हैँ । 


प्रश्न उपस्थित होता हूँ कि शब्द वच्छु (अ4) का धमम नही हैँ, क्वीकि 
वह वच्चु से भिन्‍्त हैँ । शन्प की अर्थक्रिय। पच्छु की अर्थ किया से भिन्‍न हाँ | शन्प 
की उत्पत्ति का कार९॥ बच्छु की उत्पत्ति के कार९ से भिच्त हँ | शन्द और वच्पु मे 
उपाय-छपेषभाष सबंध हूँ । डान्द के छर। वच्छु का नोष होता हा इसलिए णब्द 
उपाय हूँ ओर वच्छु उपेव हैँ । शब्द और वच्पु का अभेद-सवघ नही हूतो फिर 
शब्द के भेद से वर्पु का भेद कंसे माच। जा सकता है ? 
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इसका समाधान प्रभाए और सूर्य आदि अकाशी दन्‍्यो के आलोक में खोजा 
जा सकता हैँ । जैसे-- 


() अमारा का अमेय. (वरुछ) के साथ अभेद सबंध नहीं हूँ फिर भी 
प्रमाण अभेय का निर्शव करता हाँ । प्रमाण और अमेय मे भेद होने प९ भी यदि 
्ह्य-प्रहुक सबंध स्वीक।र किया जी सकता हूँ तो शब्द और वस्एु की भिन्‍नता 
होने उर उत्तमे वच्मि-वाक सबंध क्यों नही स्वीकार किया जा सकता ? 


(2) सूर्य, अदीप आदि अकाशी पदार्थ घट शआादि अकाश्य वच्णुओ से भिन्त 
होत हुए भी उन्हे अरकाशित करत हैं। अदीप और घट में भिन्‍्तता होने ५९ भी यदि 
प्रकश्प और प्रकाशक का सबंध हो सकता हूँ तो शनन्‍्द और वच्तु में वाच्य-व।चक, 
सबंध क्यो नही हो सकता ? 


शब्द और वस्पु में 4।वक-वज्यभा।व सवध हूँ इसलिए वाचक-शब्५ का भेद 
होने पर वाच्यन्श्र्य का भेद होना ही चाहिए । 


शब्द-भेद के आ्रधार पर होने वाले अर्थ-भेद को इच रूपो मे समझा जा 
सक0। हैं । 
(क) थह मर्त्य हँ । 
(ख) यह पुरुष हूँ । 
ये दोनो मनुण्थ के पर्थायवादी शब्द है, किन्छु भिन्‍्त-भिन्न पर्यायो के वाचक 
होने के १२९७! से एकाथक नहीं हैं । 
(क) व्चुण्य मरखपेर्मा हँ इसलिए मरत्य! हँ । यह शब्द भचुष्य की मर₹णु- 
पर्याय का निबचत्त करता हैँ । 
(ख) भचुण्य शरीर में रहता हँ (पुरि शेते-धुरएष ) इसलिए 'पुरुष' हैँ । यह 
शब्द मनुष्य के शरीर-पर्या4 का निबंचन करता हैं । 
(क) यह भाभी रथी का श्रवाह हूँ । 
(ख) यह हँमवती का लोत है । 
इंच बोवयों मे भाभी रथी और हँमवती--ये दोनो गगा के पर्याववाची शब्द 
है, किन्पु भिन्‍्त-भिन्‍्त पर्यायो के व।चक होने के क।९९॥ ये एकार्थक नहीं हैं । 
(क) गगा भगी रथ के ह₹। श्रवाहित की १६, इसलिए नह भाभी सथी हूँ । 
(ख) गभा का उतस हिमालय परत है, इसलिए वह हँ भवती हूँ । 


( ४8 ) 

एवस्ूतनय 

अतीत और भावी पर्या4 का बोध कराने वाले शब्द का अयोधच समुचित 
नही है. यह इस चय का अध्यवसाय हैँ । अर्ववोीष के लिए शब्द का अथोग बही 
होन। च।हि" जो वर्तमान पर्याय (या क्रिय/) का वाचक हो । 

अध्यापक विद्यार्थी को पढा रहा हैँ । 

इस वावथ में अध्यापन किया में परिखत व्यक्ति को अध्यापक कहा गया हूँ, 
इस लिए. यह समुचित अथोग हूँ । 

अध्यापक भोजन कर रहा हूँ । 

इस नाव में अध्यापक शब्द का अ्योग समुत्तित चही हैँ | बहू भोजन की 
किया में परिशत हूँ इसलिए उसे अव्यापक चही कहा ज। सकता हैँ । 
तय फी भर्थादा 


प्र्प सामान्य हूँ ओर पर्याव विशेष । ये दो ही मूलभूत अमेय हैं। इन्दी के 
खानार पर नय के दो भौलिक भेद किए गए हैं 

(]) द्रव्य या सामाच्य नोध का अव्यवसाव. द्रन्‍्याथिकनय ! 

(2) पर्या4 या विशेष बोष का अध्यवसाय. पर्यावाथिकचय । 


नेगम, क्षग्रह और व्यवहार ये तीन बनन्याविकनव है। ऋणुश्तृत, २०९, 
समभिरछछ ओर एनभूप-ये तार पर्यौषायिकचय हैं । 


प्रथम चार चय अर्थाश्रयी होने के कार अथनय और श्रत्तिम तीन शब्दाश्नयी 
होने के क।९९॥ शब्दनय कहणाते हैं। यह चथो के विभाजन को दूसरी भर्थाद। है । 


नेगम नव सकलपभ्राही होने के कारण तथा भूत-भावी पर्याव वच्चु में चही 
रहतें, जान में रहते हैं अत वह शा।नन4 भी है । 


नयथ के दो कार्य हैं अ्रयंवोष और अर्थ का अतिपादव । अश्रथ॑वोषे की अ्रपेक्षा 
से सभी तय शाननय हैं और अय-अतिपादत की अपेद। से सभी नये शब्दनथ हैं ।* 


हम अन्य के पार्मायिक स्वरूप या उपादान का चिरूपरा भी करते है और 
उसकी निरूपण पर भिभित्त से होने वा७ पर्यायो के द्वारा भी करते हैं। भ्रथम 
निरूपरत निरजयनथ है और दूसरा न्यवहं।रनथ | 


9. परचाय श्लोकवा।क्तिक, 33 
सं जब्दनयास्तेत,. परायभ्रतिपादने | 
स्वाथश्रकाशने भातुरिमि शाननया सविता ॥ 


( ४9 ) 


अनेकान्त के मूल विभाग दो है. अभार और नय। प्रभाए सम्पूर् श्रथं का 
विनिश्चर्य करता है और नथ अर्थ के एक अश का विनिश्यय करता है। स्थादुवाद 
के ६९ सात अखंड वपच्चु के खड-खड का अध्यवसीय जब हूभ करते हैं तव नर्ष- 
पदेति का सहार। लेते है ।" घडे में भरे हुए सभुद्र के जल को समुद्र भी नहीं कह। 
जा सकता और अन्सभु भी नही कहा जा सकता, किच्छु सेमभुद्राश कहीं जा सकता 
है। बसे ही प्रमाण से उत्पन्त होने ५९ भी चय को अभाण भी नही कहा जा सकता । 
और अप्रमार भी नही कहा जा सकता 


नथ अपना-अ्रपता पक्ष अच्छचुत करता है, दूसरे के पक्ष का खण्डन नही 
करता, इसीलिए नह भय है ।? दूसरे के पक्ष का खण्डत करने बाय निरपेक्ष होने 
के कारण दु्नय हो जाता है । 


निरपेक्ष नय विवाद उत्पल करता हैं। सापेक्ष या समुद्ित चथ सब।द 
उत्पन्त करता है । 


जैसे एक सूत्र में ग्रु फित रत अपनी पृथक्‌ू-पृथक सशात्रोी को मिटाकर 
रनावली की सज्ञा को श्राप्त होते है, वेसे ही ५५क-पूथक अ्रष्ववसाथ वाले नय 
सापेक्षता के भूत में आबदछ होकर अ्रनेकन्त की सजन्ञा को शआआप्त होते हैं ।/3 


अनेकाच्त का भभज्ञ नही कहता कि यह चय सत्य हैं और यह नय भमिव्या 
है । बह इस वास्तविकता को घोषणा करता हैँ कि निरपेक्ष भय भिथ्या और 
सापेक्ष चथ सत्य है । 


निक्षेप 

निक्षेप विशिष्ट शन्प-प्रथोष की पद्धति हैं। एक शब्द श्र्थ के अनेक पर्थायों 
तथा आरोपो को अभिन्‍यक्त करता है । उस अभिन्‍यक्ति के लिए एक ही शब्द अनेक 
0 आपष्तमीमास।, 06 


संघमेरान सान्यस्य,.. साधम्यादषविरोपत । 
सथादुवापप्रविभकताये विशेषन्‍्यज्जक)। न4थ || 
]] तत्वायफ्लीकवातिक, ]6 
सचीथ पच्छु न जावस्तु, वरएपश फंथ्यते यत । 
नाससुद्र समुद्री वा, समुद्राश। यथोच्यते ॥ 
2 सन्‍्मत्ि अक २, [28 
सिययववय रिपज्णसच्ज। सब्वसया परवियालरं मोहा । 
ते उस उ दिदुसमओशओो विभयह सब्पे व अलिए वा ॥ 
]3 सच्मति अकरण), |22-25 | 


( 00 ) 


विशेष्धों से विशेषित होता है । जेसेनताम भमचुप्व, स्ये।पना मचुप्य, पन्‍्य मचुण्य, 
भाष भनुप्य । 


निक्षेप की पति आधमथुग में ही विकसित हो चुवी थी | पृशनथुंग और 
अ्रमारए-ब्ववस्या युग में भी उसका उपयोग सत्तत होता ₹हा। अनकरर्विक भन्‍्य के 
विवक्षित अर्य की निर्शय-विधि अलकारुकासुतव में तर्खित है, किन्छु एफर्थक २८५ 
के विवक्षित अर्थ की निर॑य-विधिं केवल जैन श्राभभों के व्यास्या भअ्रच्चों में ही 
उपलब्ध होती है | बहू केंचल वर्कथास्त के लिए ही उपयोगी नहीं हैँ, किन्पु अस्येफ 
शास्‍्त के विवक्षित अर्थ को जानने के लिए इसकी विश्छेथरत पति बहुत मूल्य- 
नाच हैं । 


हमारे जात और ज्यवहं।र का ऋमिक विकास इन भ्रकार हाता है. सवप्रथम 
हम प्रभा९ के ६२ अलड वरुतु का बोच करने है। तप पश्चात्‌ चथ के 8९ उसके 
खड-खड का वोच करत है। पहले नाच सर्जेपशत्मक होता है फिर विश्छपराएमक | 
जब अमारत ओर नय के &र पदाव जात हो जाता है तब उसका नामकरण किया 
जंत। है। जैसे- जय धारण कंचने तथा विशिष्ट आकार व।छ पदाय को घट 
नाभकर७ किया | घट पदार्थ और घट शब्द की सम्वन्पन्यीजन। होने पर पद्मर्थ घ८ 
शब्द का वचव और घट शब्द उसका वाजक हो जाता हैं । वह भआावमिक अखिव। 
है, किच्चु कंपजकंभ से शब्द का अथ-वि्तार होता जाता हैँ | जलव।रर की चिया 
से शूच्प घ८ट की अतिकृति या चित्र भी न८ट चाम से अभिहित होता है । ष०८ की 
प्रथम अवस्या भूपु-पिड और उसको भर्यावच््या कवाय भी पट शब्द से अभिहित 
होता है । जब एक थब्द का अर्थ विच्चान हो जाता है तब इनका निरुच खरानश्यक 
हो जाता है कि अच्चुत अ्रकरण मे प्रयुक्त शब्द का विवद्धित अर्थ क्‍या है ? उस 
विवक्षित अर्थ को जानने के लिए ही नाम के साथ विशेषद्ध जीडकर उनमे भेद 
किया जाता है। यही निक्षेप की पद्धति हैं ॥ 


निक्षेप की इचच। नही हँ । जो शब्द जितने अर्थों को अकारित करता हँ, 
उतने ही उसके निक्षेप किए जा सकते हैं। कम से कम चा९ निक्षेप तो अत्येक ज०क 
के दोत॑ हैं। ५५।थ का कोई न कोई चाम होता हैँ और कोई आकार भी होता हाँ । 
उसके भूव-भाषी पर्याव होते हैं और वतमान पर्या4 भी होता है। अत निक्षेप- 
चपुण्ण्यी स्वत फलित होती है 

] चाम निक्षेष पदाव का नामालित वन्यवहं।* 

2. स्थापना निेष पद्दा4 का आकाराशित व्यवहार | 


4.. लधीयस्यव, 74, सतीपशविवृ ति 


पंप्चिषवाना चाज्यतामापन्ाचा वाजकेपु भेदोपन्यान न्यास । 
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3 बन्यनिक्षेप पदा्थ का भूत और भावी पर्वायाश्रित व्यवहार । 
4 भावनिद्षेप पदारये का वतमात पर्यायाश्रित व्यवहार । 


जिनभद्नग रिए क्षमाश्रमण ने निक्षेप की न्यास्या भिन्न कार से भी को हूँ । 
उनके अतुसा।र पदार्थ की सश। चाम निक्षेप हूँ | उसका आकार स्थ।पना निक्षेप हैँ । 
कार रूप पदाय॑ बव्यनिक्षेप है । का्यरूप पदाये भावतिक्षेप हूँ ।* सशवाकरणु, 
आकृतिकरण, का रखु-व्यवस्या श्रीर का्य-ण्यवस्था-ये व्यवहार जगभप्‌ में ख्रेवतर्त 
पर्छु के न्यूनतम पर्याय हैं। इसीलिए जो वस्तु हँ वहू चतुण्पययात्मक अवश्य ही 
होती हाँ ॥!९ 


नथ और निक्षेप 


नये अर्थात्मक, श।नात्मक श्रौर शब्दात्मक होते है, वैसे ही निक्षेप भी तीनो 
५्रक।९ के होते है।” तय जान हूँ और निक्षेप व्यवहार हैँ । इसमे विषय और 
जिपयी का सनध है 


विपय वबिपयी 

है! 
नामनिकेप शब्दात्मक ब्यवहुं।र शब्दतथ । 
स्थापनानिक्षेप सानात्मक न्यवहं।* सकल्पभ्रही नैगमनय । 
पद्रण्यनिक्षेप. श्रथीत्मक व्यवहार नगम, सभ्रह, व्यवनह।र और 

8 
नंध्जुसुत । 

भावनिक्षेप अ्र्थात्मक न्यवह।र शब्दनथ । 


]5. विशेषानर्यकभाण्य, ॥4। 60 ॥ 
अघव। वत्यभिषाए। राम ठ्वरा यजों त्दागारो । 
का रणुया से दन्न करज[वण्ण तय भानो ॥ 

।6.. विशेषावश्यकभाण्य, भाये। 73 

शभादि भेदसहस्वबुद्धिपरिशामभाषत्ोरा शियत । 
ज॑ वत्थुमत्यि लोए चर्तुप्॑जाथ तथ सब्प ]] 

[7 अचचलभ्रवेश, 74 

नयाचुगत निक्षेप्‌ रपये सदवेदने । 
विरचय्थाथ वावशत्यवास्मभेदाच्‌ श्रूतापितापु ॥ 

88 ख्ूणुप्ुत नय दो अकार का होता हैँ शुद्ध और अशुद्ध । शुरू ऋणुसुत 
तय अत्युत्पन्न पर्थाथ को ग्रहए करता है। अशुद्ध ऋणुक्ुत नय श्रनेक 
दीएवर्ती व्यजतपर्याव को भ्रहए। करता है। अत बन्यनिक्षेप इसका विषय 
नन जाता है । 
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अर्थ के चाम, रुप और विभिनत पर्बायों को एक ही शब्द अमिदहित करता 
हँ तन भक्त और अन्भ्रकृत वाच्य का अ्रध्न उपल्यित होगा हूँ । सिंहू का चित्राक 
सी सिह शब्द के द्वारा अभिहित होपा हूँ ओर जीवित निहू भी उसी शब्द के 
8॥* अभिहित होता हूँ । निहू का मृत थरीर भी निह कहलाता हैँ और निहू शब्द 
सुनते ही 'सिहन्अ्! का बोचे हो जाता है । इस अकार खब्ब को विभिन्न खपस्वाओं 


वध थब्द में न्यान होता हूँ । उस च्चास को विशेषर के &<॥ विशिण्ट कर प्रस्तुत 


| 
का बोष कर लिथ। जाती हैँ । 
शान और घध्याच एक ही थात्रा के दो पढाव हैं। चलन्नाच के हारा पदाय 
जय वचता हँ और अचल-नान के 8९। वहू व्येथ बचत हैँ । ध्यान की पति में 
भी चिक्षेप बहुत उपयोगी हूँ । कोई न्यक्ति च।भ का आलेक्षत झछक* ध्यान करता हूँ 
तो कोई आ्राकृति का श्रलबच छकरा। कोई भूत भावी पर्वबाथों का अ्ालबन छक * 
ध्यान कन्ता हूँ तो कोई बनते मान पर्याव का आलचन छेद ध्यान करता हैँ । 5६ 
भ्रक।९ एक ही अर की अनेक अपस्य।ए ध्यथ वन जाती हैं ।20 


प्रतिकृति मूच अर्थ का अतिनिपित्वन करती हँ, इसलिए नैगमनव उस 

जाचात्मक अर्थ का भूल ऋन्ध के भाव अभेद मानता है। नाम वाज्य-श्र्थ का वोच 
करता हूँ इनलिए शब्दनथ उस गन्दात्मक अर्थ का भूल अर्व के भाव अभेद मानत 
है । भूत और भावी पर्वाथ का अर्थ में उपचार किया जाता है, घ्सलिए नैगमभ, न4ह्‌ 
और न्यवह।र नथ भूल अब के वर्तभान पर्याथ के साथ उनव अभेद मानते हैं। 
अब्दचथ अथे के वर्तमान पर्याव को वाह्धषिक मानत हैं। इस अकार अर्थ की 
विभिन्न अवस्याश्री की अभिव्यक्ति के लिए होने 4।रऐे स-विशेषर्ध शेण्द अयो॥ को 
नथ। की मान्यता आप्त हंती है।इस अकिवा से संशय, विपयंथ और अभनिरचय 
की स्थिति को ५९ क* हम थब्द के माध्यम से बवत। के विवक्षित श्रयं को जान 
ल्त हैं।? 
]9 लभीवच्त4, 74, स्वीपनविवृति 

अअस्छुप।यीपाक स्णुत्‌ अच्चुतत्यव्याकरण।चच चिक्षेप,. फलवाय । 
20... चुहएु चयनक, 270 

दण्न विविहैभहाव, जेश सहापेरा होई ने भेय । 

तस्स शिमित्त कोर, एक्कपिय दुनव चडनेय ॥॥ 
2], छघनत्॒ण।, ]9 


सशये विपयये अनच्यवसाये वा स्थित तेभ्योउपसार्थ निरचये 
ज्षिपतीति निष्षेप | अथना ब।ह्याय विकल्पों निक्षेप अध्रकुंत चि राक रण।- 
द्वार अक्ृत५सूपको वा । 
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] एक नेव का अशिन्नाथ दूसरे तथ से भिन्त ही नही किच्छु विरोधी भी 
है। इस स्थिति में हम किसे सरय मारे ?ै एक को सत्य मानने पर दूसरे को असत्य 
मानन। ही होगा । दोनो विरोधी भमत्तो को सत्य माना नही जा सकता । वय। सत्य 
भी तथी के श्राघ।र ५५ बटा हुआ है ? 


|. हन्‍्य सामान्य-विशेषात्मक होता है। उसका अन्चथी घर्मं सामाच्य श्रौर 
व्यतिरेकी घम॑ विशेष कहणाता है। अन्ययी घर्मे व्यतिरेकों बर्म से और न्यत्तिरेको 
धर्म अन्वेयी धर्म से स्वंधा भिन्न नही होता । इसलिए प्रन्य अ्रच्चयी श्रौर ब्यतिरेको 
धर्मों की स्वभिाविक समन्विति है। श्च्चयी घम ध्रूव होता है और न्यतिरेको धर्म 
उत्पर्श एन नण्ट हाता रहता है। प्रतिक्षण वन्यततिरेकों धर्म उत्पन्न होता है। बह 
अपने से पूवर्ती व्यतिरेकी धर्म का ध्वस होने १९ ही उत्प्त होता है। इसलिए 
पूर्ववर्ती व्यतिरेकी घम कारण और उत्पन्न होने बाज। व्यतिरेकी धर्म कार्य कहंजाता 
है । अ्च्चयी धरम भी उसका कारख होता है। सहकारी सामश्री भी कार्य की उत्पत्ति 
में निभित्त बनती है। यह पस्चु-स्थिति का निरु्पण है। मनुष्य का सभूता। निच्पत 
या सत्य-वोच उक्त दो घर्मो (साभाच्य और विशेष या अभेद श्रीर भेद या श्रीन्‍्य 
और पर्याव) के श्राधार १९ होता है। नगमनत्तव सामान्याश्रित अभिश्नाव है, इसलिए 
बहू कारण में कार्थ का सदृभाव स्वीकार करता है अर्थाप्‌ पह ख्त्काथंवा५ को 
स्वीकृति देता है। अ्रन्चयी घम के आधार पर इससे भिंस चिच्तत नही हो सकता । 
अच्नययी धर्म जैसे प्रव्थ की वास्तविकता है, वेसे ही व्यतिरेकी घर्म भी उसकी 
नास्तविकता है। ऋणुसूतनव विशेष।श्रित अ्भिश्राय है, इसलिए वह कार्य-क।रणभाव 
को स्वीक।९ नही करती अर्थात्‌ वह असत्कार्थवाद को स्वीकृति देता है। एक नर्ये 
सत्काथंना।द को स्वीकृति देता है और दूसरा श्रसत्काथबाद को । थह उनको स्वण्छ॑न्द 
कल्पना भही है। वस्चु-जभत में ऐस। घटित होता है, इसीलिए ये दोनो वस्चु-अश्रित 
विकएप है । अन्चयी धर्म भी वरछु-अाश्रित है और व्यतिरेकी धर्म भी पस्चु-अश्रित 
है । अच्चथी घर्म शाग्बन और व्यजन-पर्या4 दीघंकालीन होत। है, इसलिए उनमे 
नंगय-कं रुखणुभाव घटित होता है। अ्र्य-पर्याय  क्षएवर्ती है, इसलिए उसमे कार्य- 
का रणभाव पटित नही होता । ये दोनो विकल्प दो भिन्न तथ्यो पर आपृत हैं और 
दोनो चास्ततविकत्ाए हैं। इसीलिए उन दोनो (वास्पविकताओ!। को दो तय भिन्न 
भिर्न रूप में (जिसमे जैसा घटित है उसी रूप मे) जानते और भ्रत्रिपादित करते 
हैं । नथ शात्तात्मक हैं। उनत्तक। काम जय का निर्माछ करता नही किन्तु ज्ञेय को 
ययार्थे रूप सें जानना और निरूपित करना है। सत्य नयो के आधार पर विभक्त 
नही है किच्छु चय वास्तविकतोओ के आधार पर विभफ्त है। निरपेक नयवादी दर्शन 
या तो सामात्याश्षित विकल्प को सत्य मानते हैं या विशेषाशित विकल्प को सत्य 
मानते हैं। इसलिए कुख एश न केवल सत्काय नादी हैं और कुछ केवल असत्कार्थयनादी | 
जैन-दशन अ्रच्नयी और व्यतिरेको घर्मों की सापेक्षता के श्रापार पर उनसे फलित 
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होने बाले चथो को भी सापेक्ष मानता है। इसलिए वह सत्तंगर्थवाब और अनत्कार्थ- 
नाव. दोनो को सायेक्षसत्व मानत। है। इंच दोनो में अतीत होने वाले विरोध 
का वह सापेक्षता के आवबार पर परिहार करता है। अच्चथी घर्म को अपेक्षा से 
संत्वार्थ वाद वाच्य विकंत। हैं और वन्यतिरेकी घमं की अपेक्षा से अश्षत्काथवाद वार्त- 
विकत। है। दोनों वास्तविकताओं के दो आपार है और वे दोनों सापेक्ष हैं. एक 
ही प४०५ के अ॥ है, अपनी-अपनी भर्वादाओं में रहते हैं, इसलिए वे विरोबी चही हैं। 
जब दोनो प्थ्व विरोधी नही हैं तव उनके ख्राघार पर होने बाला विकल्‍प विरेधी 
बसे हो सकता है ?ै जहा विरोध को आशका हो वहा इस अपेक्षा को ध्यान में लेना 
अवश्यक है कि यह विचार अच्चथी घर्माश्रित है और थह वितार वब्यत्तिरेको 
घर्भाश्नत है। इस चण्टिकोश से देखने ५९ निरोष की शअ्रतीति सहज ही निन्‍च्त हो 
जाती है |] 


2. सासय कूटस्थनित्यवादी है और बौद्ध क्षरिएकव।दी है। ईस अपार पर 
प्रण्धाथिक श्र पर्यावाथिक नयो को थोजच। नही को १ई । किन्तु पण्यथ प्रोग्प श्रौर 
उत्पाषनन्थथ की समन्चिति है-भ्रौन्‍्4 से उत्पाद-व्यव खीर उत्पाएनण्यथय से पज्ोनय 
स्वतनरुप में कही भी ॥प्त चही होता, इस आधार पर द्रन्यायिक और पर्यावाथिक 
नथी की योजना हुई है। वे इस तथ्य के बोधक हैं कि ६०५ का ज्रोन्‍्च अश निएव 
है. अपरिवर्ततशील है और उसका उत्पाद-न्थथ अथ अनित्व है. परिवर्तनशीय है। 
नथो के आध।२ पर द्रण्4 की नित्यता और अनित्यतां को स्यापना भही है किन्‍च्छु 
द्र्थ में उपलब्ध चित्यत्व और अनित्वत्व धर्मी के श्राधार पर नयी की थोजना को 


५४ है। 


3 अभेद ओर भेद दन्य के स्वथत धर्म है। द्रन्यायिक नथ अभेद क। 
बोचक है ओर पर्यावाथिक नथ भेद का | द्रव्य का जो सच्श-परिष॒।भ-्रव।हुछू५-भेद 
एक शन्द का वाच्य बचकर व्यवहाय होता है, वह &०५ का व्यजन-पर्थाव है। जो 
भेद अंतिम होने के कार अविभाज्य या अविभाज्य जैस। श्रतीत होता है, वह द्रव्य 
का अथ-पर्याय है। द्रन्‍्य व्थकफ्तिस्‍्प में एक और अखड होता है। अपने श्रर्य-पर्बायो 
और व्यजन-पर्वायो से खडित होकर बह अनेक या अ्रतच्त हो जाता है । ७क पुरुष 
जन्म से मृत्यु प्येन्त पुरुष” शब्द के हरा ही वान्य होता है। व्यजच-पर्था4 की 
अपेक्ष। से उस पुरुष में द्रष्टा को सदा पुर्ष की ही श्रतीति होती है। थह्‌ न&ण्य का 
अभेद है। उस पुरुप मे बाल, थौवन आदि अनेक भेद होते हैं। वात्य अवस्था भी 
विभाज्य होती है, जैसे दूधभु हा बच्चा, तीन वर्ष का बच्ची 4।दि-॥।दि । 


हंस अकार व्यजनन्पर्था4 अभेद और भेद अर्थात्‌ एकता और खनेकता - 
दोनो को भ्रस्यापित करती है। 
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4 उपनिषदों मे स एप नेति भेति' के हार परभार्य सत्ता को अनिवननीय 
वतलाया गया है। आचाराभ सूत्र में बतलाथा गया हैं कि आत्मा अपद है, इसलिए 
बहू किसी पद के हढ/₹। १०५ पही है |? भभवाष्‌ बुद्ध ने भी शत्मा, १रुलोक आदि 
को श्रव्याक्षत कहा है । #&न्‍्य के स्वभान का विश्छेषण करते १९ सात होता है कि 
यह अवाच्यता उसके एक घेम से सापेक्ष है। दूसरे धर्म को दाष्ट से वह वच्य भी 
है। अर्थ-पर्वाव दर[वर्ती और सूक्ष्म होने के कारण शब्द का विषय नही बनता । 
खत अर्थ-पर्याच की अपेक्ष। से दव्य अवाज्य है। व्यजन-पर्वा4 दीघकालीन और 
स्थूल तथा सद्श-परिण।म-प्र4।ह का जनक होने के कारण शब्द का विषय बनता 
है । अत ज्यजननपर्या4 की अ्रपेक्षा से ०4 व।च्थ है । 


मर इस चर्चा से यह सममा जा सकता है कि तयो की थोजना का मूल श्राघार 
प्रण्य का भौलिक रूप और उसका पयाय-सभूह है ।, ये नव न तो दूसरी के मतों का 
संकलन हैं श्रोर न ऐक्छिक विकल्प । 


2. बया वच्च्यापुन-इसके लिए भी कोई तथ है ? 

विच्ण्यापुत्र!'--यह एक विकल्प है। कोई भी विकल्प अपेक्षाशून्य नही होता । 
असत्‌ की हम कल्पना नही कर सकते। वन्ण्य। असपत्‌ नही है और पुत्र भी असत्‌ 
पही है। श्राकाश भी अ्रसत्‌ चही है और कुसुम भी असप्‌ भही है। ये क्रोगर्ज-विकल्प 
हैं। ५न एक साई है। उसको अपेक्षा से 'वच्घ्चापुलां एक अश्रमावाए्मक निकएप है। 
कुसुम एक साई है। उसके आपषार १९ आाकाशकुसुमा एक अभावात्मक विकल्प 
है । वच्ध्या के पुन नही होता किन्‍्पु वास्तव में यदि पुन नही होता तो “वबन्च्यापुत्र- 
यहू विकल्प भी नही बचत । आकाश के कुसुम नही होता किष्छु कही भी थदि 
कुसुम चही होता तो “अआकाशकुसुम' यह विकल्प भी चही बनता] इसलिए ये भावष- 
सापेक्ष अभावात्मक विकल्प हैं। नैगम नय सकल्पश्राही होने के कारण इन उपनरित 
सत्यो की भी न्याज्ष्य। करता है। 


22. श्राथारो 5]39 
अपयस्स पय रत्थि। 


5 
स्थादवाद भर सप्तर्भेंगी न्याय 


सवादुवाद स्थि।त्‌! और बाद! इन दो शबन्दो से निष्पल है। स्थार्त्‌' शब्द 
तिडच्त अतिरूपक निपात है। उसके अनेकंात्प, विधि, विचार आदि अनेक अर्थ 
होते हैं | यह। उच्चका अिनकान्ता अर्थ विवक्षित हैं। यह कक्‍्वचित्‌ (देश) ओर 
कदानितु (काल) के अब मे भी प्रयुवत होता है।? सभावषना और सथथ के अब में 
भी इसक। शअ्रवोध मिलता है। स्थाएवाद में स्थापू! शब्द का अथीग सशव के अब 
में चही है। यह अनेकान्त के अर्य में है और अनेकान्त अचच्त घमीएसक वच्धु का 
निरचवाएमक खान है। ईसलिए स्थातू! थन्द भी निश्चित अर्थ वाल है। 
सभावच। और सापेक्षता। उसके स।4 जुडे हुए है। 


स्थित! शब्द कं। अवोग किये विना इण्ट चर्म की विधि और अ्रनिष्ण धर्म 
का निषेष चढही किया जा सकंत।, इसलिये पदार्थ का अतिपादन करने बाली अ्रप्पेक 
बनाक्थ-पर्छ्ूत के साथ स्थापू शब्द का अयोग किया जाता है । जहा उनका सायापु 
प्रयोग चहो होता वहां बह ५+*१ होपा है । वह दो अर्थों को क्षूच्रित्त करता है 

] विधिशृत्य निषेध और निपेषशूत्य विधि नही हो सकती । 


2 अच्चयथी धम (च्रोन्च या सामात्य) और व्यतिरेको घर्म (उत्पाद श्रीर न्यथ 
या विशेष)- ये दोनो सापेक्ष हैं। प्रीन्‍्वविहीत उत्पाद-नन्‍्यथ ओर उप्पाब-्व्यय- 
विहीन अन्य कही भी उपलब्ध नहीं होता । 

] तरवोयवात्तिक, 4/42 

सच लिडन्त (तिडच्त) अतिरूपको निपात । तेच्यानेकान्तविनिविच रस दिषु 
नहुण्नयंपु सभवत्यु 5ह विषद्ञावशातु्‌ अनेकाच्चार्थों शद्यते । 
2. वक्‍साथपाहुड, भा। ], ५०० 370 

लियाश्चद्दी खिवायसादों जि विअशेगेशु अत्येसु चट्टदे, तो वि एत्थ कप्व वि 
काले देसे जि एपेसु अप्वेस पट्षमारो पेतन्नों | 
3 तप््वायवातिकं, !/6 

सयादूवादों निरिचिताये अपेक्षितवायोतथ्यवस्चुन।विष्वाप्‌ू “" “*। 

4. च्चायकुसुदभन्द, भा 2, ५०० 594 
स्याएका रमच्तरेश इण्टानिष्टयोविविनिषेषाचुपफ्तो । 
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वनर्यु का सुवरूप सर्वात्मक नही है, इसलिए स्व-रूप से उसको विधि और 
१९-७प से उसका निषेष श्राप्त होत। है । 


उत्पाद और व्यय का क्रम चलता रहता है। इसलिए उत्पन्न पर्याव को 
अपेक्षा से वच्पु की विधि और अचुत्पत्त या विगत पर्याव को अपेक्षा से उसक। निषेध 
कि4। जात। है । 


पादरी निकोलस के अचुस।र ईन्द्रिय-प्रत्यक्ष ६&९॥ होने ब।ज। पर्छु का सवेदन 
विषानात्मक होत। है, निषेषत्मक नही होता । अचुमान विष्यात्मक और निषेषात्मक 
दोनो होता है। स्थादवाद का सिद्धान्त यह है कि विधि और निषेध वच्पुभत 
घर्म हैं। हुम अ्रग्ति का भत्यर्वी करते हैं, इसलिए उसकी विधि की श्रथ होता है कि 
अभुक देश में अग्ति है । हम धूम के &₹॥ अध्ति का अचुमान करते हैं तब साथक-हेपु 
मिलने प< अरभुक देश में उसकी विधि और बाधक-हेतु मिलने पर उसका निषेध 
करते हैं किन्तु स्थदेव।द का विधि-निषेष वरपु के देश-काल से सबरू नही है । वह 
उसके रुपरूपर्नतर्धारए से सबद्ध है। अर्तनि जब कभी श्रोर जह।-कही भी होती है 
बह अपने स्व७ूप से होती है, इसलिए उसको विधि उसके घटकों पर निर्भर है और 
उसका निषेष उत्त तत्नो ५९ नि है जो उसके घटक नहीं हैं । १छु में विधि और 
निषेष ये दोनो पर्याय एक साथ होते हैं। विधिन्पर्या4 होता है इसलिए वह अपने 
सुवरूप में रहती है ओर तिपेष-पर्याथ होता है इसलिए उसका सनरूप दूसरो से 
अआ।नानत पही होता । यही १€७ु का वर्पुत्त है।” इस स्वरूपथत विशेषता की सुचना 
स्थाप्‌! शेन्द पेत। है । 


स्यादुप।द को विभज्यवाद? श्रोर भिजनावाद 7 भी कहा जाता है। 
भगवाप्‌ महावीर ने कहा -स्ुि पिभज्यवाद का अयोग करें, तत्व-निरूपण में जितने 
विकल्प सभव हो उत्त सब विकण्पी का अयोग करे, एक।शी रष्टि से तरव का निरू 
पर न करे । महावीर सुवथ भी अनेक अरेगो के उत्तर जिभज्येंबाद की प&ति से 
देते थे । जयच्ती ने (७।  भते ! सोना अच्छा हैं या जाभना अ्रण्छ। है । 


महावीर ने कहा जिवच्ती | कुछ जीवो का सोना श्रज्छा है और कुछ जीवो 
का जागता अच्छी है ।' 


5 तष्वाथवात्तिक, /6 

स्वपरात्मीपादानापोहुततव्यवस्थापाय हि नस्चुनों वस्पुप्वम । 
6. सूथभघडो, व4।22 * 
4. कसाथपाहुंड, भाग, 4, ४०० 28 


( 068 ) 
ते | यह कैसे ? 


जो जीव अश्रवर्भी हैं उनका सोना अच्छा श्रो* जो धर्मी हैँ उन्तक। जाभना 
4ण्छा है । 


सोन। ही अ्रच्छा हैया जागना ही अच्छा है वह एका्ी उच्चतर हाोपा। 
भहावी २ ने इस अरच का उत्तर विभाय करके दिया, एकाल्ली इष्टि से चही दिव। । 


०५ से ग्रुण अ्भिन हैं, थदि इस नियम को स्त्रीकृति दी जाएं तो द्वव्य 
और गुण दो नही रहते, एक हो जाते हैं। फिर दन्‍्य में ४एणा--इस प्रक।« को 
वावथ-रुचना नही की जा सकती । 


प्रण्प से भुएश भिस है, थदि इस निवम को स्वीकृति दी जाए तो बह ५४९ 
इस द्रन्य का है| इस अ्रक।* की वाक्य-रुचना नही की जा सकती। सजनावाप के 
अचुस।९ अभेद और भेद का एकागी नियम स्वीकृत नहीं होता। उस्म अभेद और 
भेद--दोनो की स्वीक्षति होपी है । द्रव्य औ- गुण का अभेद मानने ५९ उनमे 
विशेषदञ-विशेष्व-्भाव नही हो सकता. यह आाशका सजनावाद में सापेक्ष रप्टिकी९ 
से समाहित हो जाती है। नील उत्पल --इस वावय में 'उत्पलोँ विशेषण्य और 'चील 
विशेषर्त है। नीन गुणा उत्पल से अभिन्न है, भिर भी उनमे विशेष्य-विशेषशभाव 
हैं | दाढीवाला भचुण्य आ रह है'-- इस वाक्य-रुचना में मंचुण्वा विशेष्य और 
दादीनाया विशेष है। विभेषज् विशेष्व से कथचिट पथकुभृूत होता ही है। 
इसलिए द्न्य और गुणा में कथचिर भेदाभेद मानते में विशेष्य-विशेषशभाव संपंध 
नघा उपस्यित नही करता । 


नविघे4 अत्पिध्य से चिएछ& चही है। थह €५।एवाद को भर्थादा है । जो एछ७ 
(युगल) विरोची प्रतीत होते हैं, उचमभे परस्पर अविनाभसाव सवंध है. इस स्थापना 
के आधार १९ अनेकाचन्च का सिद्धान्त अचन्य विरशेधी युभलो को युवपत्‌ रहने को 
स्वीक्रति देता है। अनेकाच्तीए्मक अर्य को अतिपादक वाक्‍्य-पद्धति स्थादवाद हैं। 
प्रस्तुत ब।दथ-रुचन। में विवि, निणेघ आदि अनेक विकल्पी 8९ वस्पुत्तरत का तिथमन 
किथा जाता है। इस विषय को सप्तभभगी के अथोग से समझा जा सकत। है 


च्यापू अस्ति एव घट... कथय निद्‌ प्‌ है ही । 
स्थात्‌ चार्िति एव घट... कथत्तिद प० नही ही है। 


स्थात्‌ अध्ति एवं च८ स्थात्‌ नोस्ति एव घट “-कथनत्रिदु घ८ है ही और 
काथचिद प८ नही ही है। 


स्यापु अववतन्ध एव घट -- केथ जित्‌ भ८ अवक्‍्तव्य ही है । 
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स्थात्‌ अच्ति एवं घ८ स्थात्‌ अवक्‍तब्य एवं घट... केयचिद्‌ घ० है ही और 
कथचित्‌ घट अवक्‍्प-थ ही हैं । 


स्थाप्‌ चास्ति एवं घट स्थात्‌ अववतन्य एवं घट -कथचिद्‌ ८८ नही ही 
है और केय चिप घट अ्वक्‍त्तन्‍्य ही है । 


स्थात्‌ अस्ति एवं ज८ स्थातू्‌ नारित एवं नेट स्थात्‌ अववक्‍तण्य एव घट. 


कथयनचिए पे है ही, कथित घट नही ही है और के चिद घ८ 
अवकक्‍्तण्थ ही है । 


सप्तभगी की वाक्‍्य-रुचर् में स्थातु' शब्द अनेक धर्मीत्मकः घष८ के अश्तिएन 
घर्म का मुख्य रूप से भतिपादव करता है और उसभे विद्यमाव शैष धर्भा का भोर 
कर देता हैं, उन्कों विबश। नही करता । 


एनके।र का प्रयोग विवक्षित धर्म के अ्रति निर्चयात्मक इृष्टिकोर। देता 
है । स|मान्यत कहा जाता है कि स्थादव4 में 'ही' के रु4।त से भी” का प्रयोग 
करन। चाहिए, किच्तु कुछ गहरे मे जाए तो यह बहुत अ्रथवाच्‌ नही है। एवकार' 
(ही) का प्रयोग किए. विता विंवक्षित घर्म का निरतचय ही नहीं हो सकता। थदि 
स|पेक्षता न हो तो 'ही' का अथोग एकागी ऋंण्टिकोश बनता देता है। किच्चु सापेक्षता 
सूचके स्थापु-शन्द का अथोग होने ५९ ही” का प्रयोग एकामी इष्टिकोशा नही देत।, 
फेनल निवक्षित धर्म की असदिचता जतता हैं। 


24१५९ के भ्रथोग के तीन भ्रथोजन होते हैं 
]. अयथोभ का व्यवच्छेद असबवंध की निवृत्ति । 
2. अन्ययोभ का ज्यवच्छेद दूसरे के सबंध की निवृत्ति । 


3 अत्यच्ताथोग का व्यवच्छेद -अत्यन्त असबध की निवृत्ति | 


शहर पाण्डुर ए१/--शख श्वेत ही है। छत्त वाक्य में अयोग का न्यवच्छेद 
है । सदभ।व-विषधक शक। की नियूृत्ति के लिए विशेषश के साथ 'एचकार! का 
अ्रयोग किया जाता है । किसी का अभ्रश्त हो कि शख रवेत होता हैया नही! तब 
उसके उरचा९ मे यह कह। ज।ता है कि शख श्वेत ही होत। है । 


पिर्थ एव पनुर्घर.' अजू त ही धलुर्पारी है। इस वावथ से अन्यथोध का 
न्यवज्छेद है। अजू न के धबुर्धारी होने में किसी को सशथ नहीं है किन्छु भ्रणुन 
जैसा कोई टूसर। घनुधारी है या नहीं--इस साधारण सदुभाव विषयक शक की 
निवृत्ति के लिए विशेष्य के साथ 'एनक।र' का प्रयोग किया जाता है । 
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द्ील कमलमस्त्येवाँ +नील कमल होता ही है। इस वावव में श्रत्वच्त- 
अथो१ का व्यवच्छेष है। पर सदभावष की विधि तव। सवंधा अयोच विषयक अर्का 
की निवृत्ति के लिए किया के साथे एक्कर! के प्रयोध किया जाता है । 


स्थात्‌ अच्ति एव पट ! कथत्तिद्‌ घट है ही। 5६च वावथ में (घट! विशेषण्य 
ओर अच्पि' विशेष है। (एवकार! विशेष९७ के साथ जुडकर पट के अत्वित्व धरम 
का अवषा रुख करता है। थदि घस वाक्य में स्पारत्‌'र का अथोध नहीं हं।ता तो 
4 स्तित्व- एकान्तवाद! का असग झा जाता । बहू ६८०८ नहीं है । क्बोकि पढे में केबल 
अस्तित्व धर्म चही है उत्तके अतिरिक्त श्रन्ध धर्म भी उसमे हैं। च्वात्‌ चबन्‍्द को 
अथोग उस पति को निररुत कर पता हैं। एक के हारा सीमित अरब को 
नह व्यापक बना देता है। विवक्षित घर्में का असदिग्व अ्रतिपादन शरीर अधिषलित 
अगेक वर्भा का सप्रहएण इन दोनो की निष्पत्ति के लिए स्यात्कादँ और पुकार 
का समन्चित शअ्रवोग किया जाता है । 


सप्तभयगी के अबम भंग में विवि को और दूक्षरे मे निषेष की कल्पना है। 
भ्रयम भें से विधि अवान है और दूसरे मे निषेष | शब्द के 8₹। पिषरक्षित धर्म 


प्रधाच और जो गम्यमान होता है (शन्द &₹। विवदक्षित चही होता) वह भौर। 
होता है । 


नहपु *वरूपशूत्य चही है इनलिए विधि की अवानता से उसका अतिपादन 
किया जाता है और बहू सर्वाप्मक नही है. इसलिए निषेष को अपानता से उसका 
भ्रतिपादन कि4। जाता है। विधि जैसे वच्यु का घमम है बसे ही निषेध भी पच्छु का 
घम है| स्व-#न्य को अपेक्ष। घ८ का अस्तित्व है। यह विधि है। पर द्वव्व को अपेय्ष। 
घट का नास्तिए्व है। यह निषेष है। इसका अर्य हुआ कि निषेष अपिक्षिक पर्या4 
है-दूसरे के विभित्त से होने बाला पर्याव है। किन्छु वच्चुत- एसा नही है। निषेष 
की शक्ति #&न्‍4 में निद्ठित है| धन्य यदि अच्थपित्ववर्मा हो और नास्तित्ववर्भा न हो 
तो नह अपने हन्यत्व को बनाए नही रख सकता । निषेच पर! की अपेक्षा से न्यवहृत 
होपा है, इसलिए उसे आपेक्षिक या पर-निभित्तक पर्थाव कहते हैं। वह बच्चु के 
सुर्दा-कपलन का काम करते है, एक के अस्पिए्ण में दूसरे को मिश्चित नही होने 
देत। । 'स्व-दरन्‍्य की अपेक्षा से घ० है! और परूद्नन्यथ को अपेद्धा घ०८ नही है! ये 
दं।चो विकल्प इंच सचाई को भ्रथट करते हैं कि मठ सापेया है। बह सापेदा है इस- 
लिए यह चही केह। जा सकता कि जिस पक्षए। में उसफे। अच्पित्व है, उस क्षर में 
उच्चना। चीस्पिप्प चहों है। या जिस क्षरा में उसका चाह्तित्व है, उस द्वरा में उसक। 
अस्तिए्प नही है। अस्तित्व और चाह्तिए्त (विधि और निषेष ]->पोचो युभपत्‌ है । 
किन्छु एक क्षरत से एक साथ दोचो का शअ्रतिपादन कर सके, ऐसा काई शब्द चही है। 
इसलिए युथपतु दोनो वर्मा का बोच कराने के लिए अववक्‍्तब्य भय का प्रथोग होता 


है 4९...) 


है | इसका पात्प्थ यह है कि दोनो घर्म एक साथ हैं, किप्पु उप्तक। कथन नही किया 
जा सकता । 


अस्ति, चाह्ति और अवष॑तन्य -ये तीन मूर्ल भभ है ' शेष चार भग भभ- 
रची की मशितीय पति से निष्पत होते हैं। अआगमयुग मे तीन भभो का प्रयोग 
अधिक मिलता है। सात भगो के अयोग भी कुछ निरूपणो से फरलित होता है ।* 


भौतम ने ५छ। भत्ते । हिश्रेशी स्कध श्राप्मा हैं, अनात्मा है या 
अनरण्ण्य 7! 


महावीर ने कहा भौतम | हिअ्रदेशी स्कघ स्यातू आत्मा हैं, स्थीपू अनाप्मा 
है ओर स्यात्‌ अवक्‍षतण्थ है ।' 


गौनमभ-- भत्ते | यह कंसे ?! 


महाबीर गौतम! स्व की अ्रपेक्षा वह आत्म है, पर की अ्रपेक्ष। नह 
अनात्म। है श्रौर दोनो को अ्रपेक्षा वह अवकक्‍्तन्य है ।! 


प्रश्त की ईस श खल। में च।९ भभ और फरलित होते है 


।.. प्िशदेशी सकघ स्थाप्‌ आत्म। है, स्वत आरम। पही है | 

2... छिभ्रदेशी स्कथ स्थापू श्राएमा है, रुथात्‌ अवष॑त्न्य है। 

3... छिभदेशी स्कघ स्थातू आत्म। नही है, स्थापू अ्रवक्‍्तन्य है । 
सातव। भर्ण विभ्ररेशी कंधे से फलित होत। है 


4... लिभ्रदेशी स्कध स्थात्‌ श्रात्म। है, स्थात्‌ आप्मा नही है, स्थापु 
अववतण्य है । 


बरुछु भाष।भावषात्भक है । उस भावाभीव घर्म के आधार १९ उप संप्पभगी 
की रपता हुई है। पह सामाच्य-विशेषत्मक, नित्यानित्यात्मक, बाचज्यावाच्यात्मक भी 
है। इनमे से प्रत्येक युभबल को सप्तभगिया बनती है। उद्ाहरखरुनरूप भत्येक के 
पीन-तीन भग अच्चुत हैं 


[. स्थात्‌ू सचश एुवं घट - कथनित्‌ भं८ सरश ही है। 
स्थत्‌ू विसदश एन घट कर्थाचित्‌ घट विसच्श ही है। 
स्थात्‌ अवव्दाव्य एवं घ८ट..... कथित घट अ्रवफत्ण्व ही है । 


हु 


2... स्थात्‌ू नित्य एव. घट कथ चित्‌ घट नित्य ही है। 
स्यातू अनिए्व एवं घ८ क्थाचू पट अनित्य ही है। 
स्थातू अपच्ताण्य एन घट भगत चिएू घट अ्रवषत॒न्य ही है। 
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3. स्थात्‌ वाज्य एन घट. - कंथतिप्‌ घट वाज्न ही है। 
स्थातू अवाज्य एवं घट कथनचजिय्‌ पट अवाज्य ही है । 
स्यापू अवक्‍तन्थ एव घ८ -- केथचित्‌ घट अवफ्तन्ध ही है । 


बच्चु में जितने चमम होते हैं उत्तनी ही सप्तभणिवाा होती हैं। नित्व अर्निष्य 
का और अनित्य निप्ष का विरोधी है, फिर एक ही घट नित्य और अन्त्व 
दोची कीसे हो सकता है ? इस विरोब में सापक्षता के दर समच्चथ सुवापित किया 


जं।त। है | 


इच। पून छठो-प।चभी थतानदी में हाने व।ले हेसेकजीएणटस (॥९780०॥75 ) 
ने विरोव को समच्चथ के। जनक भाना हैं। उत्तके अपुक्त।र जव बचुप से १०७ 
चर्जीया जाता है तो चलाने षाले के दोनो ह।थ विरोषी दिथाश्री में खिचतें हैं, किन्‍्सु 
लद्थ उनके ऐक ही है | बीस के त।* भिन्न-भिश्य रीपधि से खीच जातें हैं और तन 
भी विभिन्ने ६१९ एक ही र।भ को उत्पन्न करते हैं। अत विशेष समन्नथ को जर्नक 
है ।!" वे क्षरा-भभवादी थे इसलिए उच्हांने वह अतिपाद्ति किया कि अ्रत्थक पच्यु 
परिवर्ततशील होने के कार सापेद है। व्धीकि कारिकवस्पु का सापेक्ष हंं।ना 
अनिषारथ है। हम हैं भी और चही भी हैं।हम सप्‌ भी हैं और अनव्‌ भी हैं और 
संबू-असपु-अ्ननिवर्चनीव भी । जितने भी ४७ हैं सब ४।पक्ष हैं। 


हेरेकयाइटस का सापेक्षवाद क्षश्धिकवाद पर आनपूत है। जैन दर्थन के 
सापेक्षब।द का स्वरूप इससे भिर्न है। उनके अचुसार व्वरिकता अक्षस्िकता की 
अपेक्ष। रखती है और अवारश्खिकता। क्षरि[कता की अपेक्षा रखती है। उन दोनो का 
थोभ ही व€छु का स्वरूप वनता है। केवल परिचितन या क्षरितिकता का इण्टिकोर 
एकाभी है। उसके अपार पर सापेक्षत्रा का सिद्धाच्प सवापित चही किया जा सकता । 
दो विरोची धर्मों को युभपत्‌ सत्ता में ही सावेक्षत्र के सिद्धान्त पे स्वापच। को जा 
सकती है। आचार्य अमृतचन्छ ने भोपी के च्टान्त हर। सापेक्षत। को समभाव। है। 
जैसे थोपी विदौना करते समय दाए हाथ को पीछे ले चाती है और १५ हाथ को 
॥गे याती है, फिर 4ए हाथ को पीछे ले जाती है और दए हाथ को आगे याती 
है, इस कम में उसे लवबनीत मिलता है। स्याएनाद भी इसी प्रकार प्रधाव धर्म को 
आगे लाता हैं और थी वर्म को पीछ ले जप्ता है। फिर गौर घर्म को अ्रवान 
नन्ताकर आगे याता है और अवान धर्म को भौस चनाक र पीछ ले जाता है। विरोधी 
दिशा में जाने वाले उच अबान और भौरत घर्मषो में सापेक्षता होती है ॥77 


]0. पराश्चात्व पशेच, पृष्ठ 5, 6] 


[] पुरुपाये सिद्धयुपाय, #जोक 225 


एकेनाकर्षन्ती ०लथवच्ती वस्चुतपवमितरेश । 
अन्तेत जयति जैनी नीतिम॑न्यावनेत्रमिव गोपी ॥ 
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स्थादुबाद के फलित 

]. जाकिक जगतु में कार्य-कारण का सिद्धाच्त सावभौभ माना जाता हैं, 
किन्तु स्‍4द्‌वाद के अचुलार यह सा्वभौम नियम नही है। कार्य-कारश का नियम 
स्थल जगत्‌ में पटित होता है। सुध्ष्म जगत्‌ का अपना स्वतत्र नियम है। कु्म- 
स्तरीय भाष। में कर्भ के विधाक या विलय से जो घटित होता है उसमे कार्य - 
करण का नियम खोजा जा सकता है। स्थूल १५रम।खु-स्कथों के परिवर्तन मे भी 
कार्य-का रण का नियम लगे होता है। स्वाभाविक परिवर्तत (पारिश्तामिक भाव) 
में कार्य-कारण का नियम लागू नहीं होता । एक फाएे वर का परमाणु निश्चित 
अ्रवि के बाद दूसरे वर्ण का हो जाता है। अश्व हो सकता है कि उसके परु- 
परिवर्तत का कारण क्या है ? कोई कारण नही है। उसके परिवर्तन के हेतु की 
व्यास्या नही. की जा सकती । यह उस परमाणु का स्वत नियत हैं। परुछु कं! 
श्र -पथयि (एक क्षरपवर्ती पर्याय) कार्थ-कारुण के नियम से मुक्त होता है। न्य 
को प्रत्येक क्षण में बदर्लना पडता है। वर्तमान क्षश का अस्तिष्व दूसरे क्षण में तभी 
सुरक्षित रहता है जब बह दूमरे क्षण के अचुरुष अपने आपको ढाल लेता है। अर्थ- 
पर्याय को अ्रभ्िर्न्धाक्त देने बाल। एक अशि& श्लोक है 


अनादिनिधने लोकू, स्वपर्यावा अतिक्षणम्‌ । 
उ्पयच्ते विपयन्ते, जलकललोलबज्यले. ॥ 


प्रण्य अचादि और अनन्त है। उसभे अ्रतिक्षए स्व-पर्याय वैसे ही उत्पन्न 
श्री६ चिजीन होते रहते है जैसे जल में तरगें। 


का थक रण के विष4 में नबरष्टि की मीमास। इस श्रकार है 


* नैभम, सञ्रह, व्यवहार श्र व्यजनपर्थायश्राही ऋणुशुत+ये चार नय 
कथन रण के सिंद्धान्त को स्वीकृति पेत हैं । 

# इ०्५, समभिरूण और एनभूत ये तीन नव कार्यनकार७ के सिछ।न्त को 
मान्य नही करते । इनके अनुसार कार्य अपने स्वरूप से उत्पन्न होता है। 
उसकी किसी दूसरे से उत्पत्ति भानन। सभत नही है। जो अपने सुवरूप 
से उत्पन्न हो छुक। है, उसको दूसरे से उत्पत्ति भानने का कोई श्रर्थ नही 
होता । कारण यदि कार्य से श्रभिश हो तो फिर कार्थ और कारण का 
सबंध ही नही होता | इसलिए कार्य अपने स्वाभाविक परिशमन से ही 
उत्पन होता है, किसी दूसरे कारण से नही ॥7£ 

]2 कसायपाहुड, भ।१ [, पृष्ठ 3]9 
एद शेगम-लगहु-बचवह।र-उजुसुदार।, तत्य कज्णक रशएभावषसभव।दो । 
तिण्ह सद्दश4० खु कर वि कसाओ्रो, तत्व. क।रणोण विश कज्जुप्पत्तीए । 


अहंच। ओोपइ३एर भाषेश कसाओ। एद शोगमादिचजण्ह शायार | पिण्ह 
संदृरतवाए। पारिणामिएण भावषेण कसाओ । कारणेश विश कज्जुप्पत्तीदो । 
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2 शुरू प्रव्धाथिक चथ पर्था4 को स्वीकार चही करते | अत उनके अचुस।९ 
काल के भूत, भविष्य और वर्तमान-ये तीन विभाग चही होते, केवल वर्तमान काल 
ही होता है 5 तीनो शब्दतय पर्या4 को स्वीकृति देपे हैं, इसलिए वे काय के तीच 
विभाग साच्य करते हैं। इसका तात्पथ यट है कि द्रन्‍्य का अपस्णिमी श्रश काय- 
विभाग की अपेक्षा चही रखता। अर्थ-पर्याव क्षणवर्ती होता हैं, इसलिए उसे भी 
काल-विभाग की अपेक्षा नहीं होती । व्यजन-पर्थाव दीषकालीन होता है । अत उसे 
काथ-विभाग को अपेक्ष। होती है । 


3. द्रन्‍्य में क्मवर्ती और अकमवर्ची दोनो अकार के बर्म पाए जाते 
हैं। वह वर्तमान में विवक्षित स्वरूप से है, अच्य काण में उस स्वरूप से नही होता । 
उसमे जैसे काजभेद से स्वरूप-भेद होता है बसे ही साथन आदि से भी १७५-भेद 
होता है। इस आधार पर श्रकारान्तचर से स्वादुषाद के सात भंद्र बनते हैं. 5 

(१) एक द्रव्य है। 

[7 ) . बह किसी एक स्वरूप से है । 

(प)... उसकी उत्पत्ति का कोई एक साथच भी है। 
(9).. उसका एक अपादान भी है। 

(९१४ उसका किसी से सबप भी है। 

(श).. उसका कोई एक अधिकररत भी है । 

(भा) उसका कोई एक काल भी है। 


कामवर्ती पर्यावों में वत्तमान पर्याव निश्चित होता है, किन्छु आने वाले पर्या4 
की सभावनता और अनिश्चितता के लिए कोई नियम चही बनाया जा सकता अभुक 
पर्याव के बाद अभुक पर्या4 ही ह।ध।, ऐसी निश्चित भविष्यवारत्ी चही की जा सकती। 
इस सदभ में ह।इजनव्भ के अ्रचिश्नितत। के सिद्धाच्त (शिक्राणफ़ञॉ९ णी एाल्टाकि- 
79) का भूल्य।कच किया जा सकती है। 


4. स्थादुवाद के द्वारा दृर-निक८ट, छो८ट।-बड। आदि अ्रपेक्षिक पर्यायों की ही 
व्यास्य। नहीं को जाती, किच्पु धन्य के स्वाभाविक पर्यावो की भी उससे व्यास्य। 
की जा सकती है । नित्यता। और अनित्वता स्वाभाविक पर्याव है। स्थूज जभपु मे 
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अध्यहारधीकयप रिखामेचु सुद्धपन्वटि०एसचु शएसु शादीदारसाभयपट्ट- 
मारतकाल विभाभो अत्थि | 


4. कसायपाहुड, भाव , (०७ 309 (जयववल। में उ& त) 
कथज्न्चितू केचचिप्‌ कश्चिय्‌ कुपरिचतु कस्यवित्‌ कंवजित्‌ । 
कदानचिच्चेति पर्थावात्‌ स्वादुबाप- सतभज्धसुप्‌ ॥ 


( 75 ) 


इन दोनो में विरोध की श्रत्तीति होती है। स्वभाव में विरोध नही होता, इसजिए 
सापेक्षप। के &९। ईनके विरोध का परिहार किया जात। है| 


5 स्थाइवाद के सदभ में चैज्ञात्तिक सापेक्षवाद बं॥ श्रध्ययन बहुत ही 
महप्व (रण ं है। 


कुछ साब्यिकी विशेषज्ञों ने स्थाएइब६ की सक्षभभी को साल्यिको ($#धत»॥८४) 
सिद्धान्त के आ।प९७ूप में अच्चुत किया है । ईस विषय मै प्रो० ? ८ ैशाशश्ा005 
का। लेस बहुत भाननीय है। उसका कुछ अभ्रश इस ५क।९ है 
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] 'स्थाप! का अर्थ अ्रपेक्षा कैसे ? क्या यह विधिलिज्ञ का अथोभ नही है ? 

अस्तिवीर। वचुच्धरा में अस्ति' जैसे निपात्‌ है वेसे ही €4।एना५ में 
स्थान! शब्द निपात है। यह विधिलिज्ञ का शअ्रयोधष नही है। यह अनेक श्र्थों का 
चोतक है। उन्भे एक अथ अपेक्षा भी है। 


2 चेतन भी अश्रनच्तथरमा और अचेतन भी श्रनच्तघर्भा, फिर दोनो में अच्तर 
क्या है ? सर्व सर्वात्मक तो हो ही गया । 


च् दो अक।९ के होते हैं सामान्य और विशेष | विशेष घम के द्वारा ४०५ 
का स्वतत्न अस्तित्व स्थापित होता है। चेतन्य एक विशेष घर्म है। वह चेतन में ही 
है, अनेतन में नही है। चैतन्य की अपेक्षा से चेतन और अचपेतन में अत्यच्तताभ।व 
है। इसलिए चेतेन अपेतन से और अचेतन पेतच से स्वतच्न बन्य है। जो बन्य है 
नह अनन्तधर्मा है, फिर भी अपनी असाप।रखतथ। के कारण उसमे स्तन स्ात्मिका 
के दोष का अ्सग नही है । 


चेतन मे चैतन्य की सत्ता स्वाभे।विक है. १<-निरपेक्ष हैं । पुदभल (चेतन) 
में १७, गंध, रस ओर स्पर्श ये स्वाभाविक गुण हैं--१९-निरपेक्ष हैं। चेतन और 
पुदुभल के सथीभ से होने बाले जितने घर्म या व्यजत-पर्याय हैं, वे सब १९-स।पेक्ष हैं । 
पर-निरपेक्ष ओर परनसापेक्ष ये दोनो पर्वाव सथुक्त होकर द्र्य को अनच्तधर्भा 
बनातें हैं। 


3 नेयायिक श्रादि भी अवच्छेषक धर्म के &< वरछु के सुवरूप निश्चित 
करते हैं भर स्थ|रवाद को प्रक्रिया मे भी विशेष घर्म के रा वस्तु के स्वरूप क। 
निश्चय किया जाता है। तो फिर दोनो में अच्तचर क्‍या है ? दोनो में निरपेक्षतत। सि& 
होती है। स्वथाएनाद में सापेक्षता होनी चाहिए । 


स्थापु अच्प्पेष जीव---चतनन्‍्च घमम की श्रपेक्षा से जीव है। इस वाक्य में 

चंत्तत्च का अस्तिए्ष अपशित है, वही जीव का स्वरूप नही है, किन्तु ना।स्तित्व भी 
उस्तक। सपरूप है। अर्त हो सकता है कि यवि पराश्रित नाब्तित्व जीव का स्वरूप 
] पी सी भह॒लनोषिस का पुरा ऊऐेख क्र णिएातेत्राणा3 ० 5(धाहाटड 


मा भाग 8, न 2, 45 जून 954 रवीट्जरजेन्ड में 
प्रकाशित है । हु 
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हो तो अजीव में जो ७प आई हैं उसे भी जीव का स्वरूप भानचा होगा ईसका। 
उत्तर €पण्ट है| अच्पित्व और चाल्तित्व. पोती क्‍च्चु के स्वरूप हैं, यह प्रभारप-सिद्ध 
है । बूम श्र अग्यि एक अधिकर में २हते हैं | अस्तित्व नार्रित्व के। अविवाभावी 
है यह सि& करना ही स्थाए॒ब।६ का अपेक्षाब'द है | 


स्थादुवाद द॥व4 के स्वस््प का निर्माए। बढ़ी करता | उच्चका स्वरूप स्वभाव 
से है | वह क्यो है, उसकी कोई न्याक्‍थ। चढी को जा सकती । जो स्वरूप हैं उच्चको 


व्य।रुथ। करचा सथा4वार्द का काम है | जैन दर्शन ने पाच विशिष्ट भुर मान्य किए 
हैं। उनके आावा।५ पर पांच प्रन्‍्यथो को स्वीकृति है 


भर प्र्न्ध 

] भरत बम सक्तिकाव 

2. स्थिति खवमाध्तिकाथ 
3 आवक न्‍न- खआाकाश। चितिकाथ 
4. नर, भर्न्च, रस, स्पर्श पुदुपण। स्त्िक।4 
5 चैतन्य जीव।स्तिका(य 


इच १च गुण के अतिरिक्त शेष सव युर। सामान्य है। सामान्य और विशेष 
गुर की न्यास्या स्थदुबाद को पति से को जाती है। 


4. आपने कहा कि ८०५4 के श्रत्येक घम में खसभगी की योजना की जा सकती 
सकती है। वंष। अनकाच्त में भी सतभभी की योजच। की जा सकती है ? बाद को 
जा सकती है तो उसका निर्षेवात्मक भग एकान्च भी होथा | उच अकार अनेकान्त 
के ज्यवसूय। सावलिक चढही हो सकती | 


चाय समच्चभ् ने अनेकान्त की न्यास्वा अनेकान्त्रदण्टि से को है । अ्॑ड 
बरचुपु के बोच और अधतिपादत के लिए जहा सवादुपाद अमारा का उपयोग किया जाता 
है बहा अनकान्त अपेक्षित है। और उसके एक १ के वोच और अश्रत्रिपादन के जिए 
सथ कं उपयोग किया जाता है बहा एकाच्त भी अपेक्षित हैं। अनकान्तव।दी को 
अनेकानत और एकान्त+-दोचो मान्य हैं। ईसलिए अनेकान्त को ससभवी हो 
सकती है-- 
स्थापू एकान्त.. कब चिंचू एकान्त है ! 
स्यातू अनेकान्धय.. कंचे चितू अचेकाच्त है । 
स्थातु उसमव. कथित दोनों है । 
स्यापू अवफ्तत्थ काथय नित्तू अपफ्तंण्थ है । 
स्यापू्‌ एकान्प०च श्रवष्याल्य०्च कं चिप एक्मच्त है और अवक्तन्य है । 


स्थातू अनेकान्चनच अर्वपस्थव्य. कब चित्त अनेकान्त है और अवफ्तण्य है | 


४.  -औे प७2 >> *+ 
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7. स्थातू एकान्तरेच अनेकान्तरुच अवफ्तव्यरर्थ कर्थचितु एकान्त है । 
अनेकाच्त है और अ्रवफ्तण्य है। 


हमारा एकान्त से विरोध नही है । उस एकान्त को हम अस्वीक।९ कर्पे हैं 
जो मिथ्व। है. ईूसरे नय के मत का खडच करता है। ईस आधोर पर एकान्त के 
दो भेद होते हैं--सम्थभ्‌ एकाप्त और भिय्या एकान्त । सम्थभू एुकान्त नय है और 
मिथ्य। एकान्त दुर्नय | अनेकान्त से ह५।र। कोई १०्बघन नही है। हम उस अभेकान्त 
को भी स्वीक।९ नही करते जो एक बरुतु में अत्वक्ष आदि अमारणों से विरछ अनेक 
घर्मों की कल्पना करता है। इस आाषार १५९ अनेकान्त के भी दो भेद होते हैं 
सम्यभू अनेकान्त और भमिथ्या अनेकाच्त । सम्यभ्‌ अभेकाच्त श्रभाएा है श्र मिथ्या 
अगेकाच्च प्रभाए।भार्स है ।? 


सम्बभू अनेकान्धच सावचिक होता है । आचार्य अकलक ने जीप ब्रन्य मे भी 
सतभंगी की थोजन। की हैं 
स्थात्‌ जीबच. कंथनित्‌ जीव है। 
स्थाप्र्‌ श्रणीव -- कथित जीव॑चही हैं । 


चतन्‍्थ-०्।५पर की रष्टि से जीव चेतनात्मक है। प्रमेषत्ष श्रादि धर्मों की 
अपेदा से जीव चेतचात्मक नही हैं। इस अकार अमारत से अविरुद्ध जितने भी घन हैं, 
वे सन अनेकान्त के विषय बनते हैं ।!९ 


[5. तण्वार्थवात्तिक ॥6 
अनेकाच्तींपि हिविष. सम्यभनेकान्तों मिथ्यानेकास्त इंति | तन 

सम्यभेकाच्ती हेतुविशेषज्ञामथ्यपिद प्रभार अरूपितार्थकदेश।देश | एकएमा- 
नपेरखोेच अन्याशेष नि राकरसुअ्रवसप्रसथिधिभिय्यकान्त । एकव सश्रतिपक्षानेक- 
धमस्वस्पनिरूपणों युकत्वाभम।म्यामविरुस सम्यधनेकान्त । प्रदतरत्वभ।व- 
वनस्पुशूत्य परिकल्पितानेकात्मक केवल वाभूविशात भिव्याश्नेकाच्त तन 
सम्धगेकान्ती चय इत्युच्यते। सम्यभनेकानत अमारुम्‌ | चयारपरदेकान्तो भवति 
एकतचिश्चयश्रवरपत्वातू, प्रमारतापेणादनेकान्तों भवति अनेकनिए्चय।पि- 
कररुस्पातू । 

]6 सप्तभगीतर पिणी, (०७ 79 
एकमय स्थाज्जीच इंति भूजभज्ुहयम | तवोषयोगाए्मना जीव , अमेयर्व।- 
चाए्मनाजीन इंति तदर्थ | तदुक्त भट्टाकलकंदेव 


प्रभेयत्वादिभिरषषमं <जिदात्मा,. चिदात्मके॑ ] 
शानदशनतच्तत्माज्पेत॒नाअपेतनात्सक ॥इति। 


की च अकतेज्जी व्‌ चिश्रमेयत्व(दि घममेवत्वभ, जीवस्वच सानदर्शनादि- 
मरपमितति प्रष्टन्यम्‌ । 
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5 क्या सापेक्ष की भी सप्त॒मथी हो सकती है ? यदि हो सकती है तो 
निरफेक्ष सत्व की स्व्रीकृति सहुय ही हो जाती है। 


बह्ठु कंयतिय्‌ सापेक्ष है और वह कयतिप्‌ निरपेक्ष है। ये दोनों भभ मान्य 
हो सकते हैं। अय-पर्याच या स्वाभानिक पर्याव को उइष्टि से बच्छु निषपेक्ष होती है । 
अयथ-पर्था4 की रण्टि से आकाश आकाश है। आपेक्षिक और वसानिक पर्यावी को 
रण्टि से नच्छ सापेक्ष होती है॥ सापेक्ष इण्टि से आकाश घटाकाश।, पटाकोश आदि 
अगेक रूपों में भ्राप्त हाता है। जितने व्यजन-पर्या4 हैं वे सब सापेक्ष ही होते हैं । 
इस विश्व-न्थवच्च! से कोई एक तरव ऐस। नही है जिसे हम निरपंक्ष कह सक । किन्पु 
प्रत्येक अन्य चिस्पेक्ष और सापेक्ष की समन्विति है | निषपेक्षता श्रौर सापेक्षतत को 
सवंथा पृथक चही किया जा सकता । उचका पार्यवंथ भी अपेक्ष। से ही होत। है 
अथ-पर्याव की इप्टि से निन्‍पेक्षत्रा और व्यजननपर्थाथ की इण्टि से सापेक्षता है । 


[] [][] 


:6;:5 
ग्रीण व्यवस्था 


जाय सिद्धस्षेत ने ईसा को 3-5 शताब्दी में जैत परम्परा में अमारए- 
व्यवस्था का सूलपात फिंया । इससे पूत अभारेशशासव का कोई स्वतच्न ग्रन्थ उपलब्ध 
नही हीता । सान-मीमासा विषयक अच्चुर चाड सय उपलब्ध था। किच्छु दूसरे दशंनों 
के सदर्भ मे जिस अमारएु-न्यवस्य। और अमारतशास्तीय परिभाषा की श्रपेष्ष। थी 
उसकी पूर्ति का अयम अयत्न अआचाय॑ सिद्धसेन ने किया । प्रभारत-व्थवरेथ। के विकास 
का श्रेय आचार्य अ्रकलक को है। उन्हें जैन परम्परा में अमारत-ण्यवस्य। के विंक।स 
की पुररुकात्ता कह। जा सकत। है। ईसा की ॥०वी हात।नदी में दो महाप्‌ अाचाय हुए 
हैं. हम और अकलक । हरिभन का जन्मनस्थल और कमंक्षेत्र राजस्थान अदेश 
रहं। और अकलक का दक्षिएानल । हरिभद्न ने अनेकान्त और समच्य+ के सुतघ।र के 
रूप मे और भौर। रूप में अभारशास्व के सतत में भी कार्य किया) अ्रकलक का भुरुय 
कतृ त्व अभाशएश।स्न के क्षेत में अस्फुटित हुआ।। उन्होंने लपीयर्यय, च्याथतविनिर्चय, 
प्रभाएण-सभ्रह आदि भअच्चो के भाध्यम से अ्रभाए-व्यवस्थ। की सुरर्द आराधारशिल। 
रखी | उसके भ्राधार पर बतमान शती तक अमाण के भ्रासाद खडे होते रहे हैं । 


नौ८, नैयायिक, साख्य और चपशेषिक दर्शन अपनी-अ्रपनी १<*प९। के 
अनुसार अ्माशशास्नीय अच्च निर्मित कर चुके थे और तदुविषयक परिभाषाएं निमितत 
कर रहे थे। श्रकलक आदि शातार्थों ने अपनी परिभाषाओं का निर्माण उनके 
५४च।तु किय।। इसलिए उन्होने अपनी परच्पर। के साथ-साथ दूसरी १२+१२ओ का 
भी उपथोग किया। फजत वे अधिक परिण्कृत और परिमाणित परिभाष।ए श्रच्चुत 
कर सके | 


भारत फी परिभाषा 
बौद्ध च्याथ के भमहाचु आच।र्थ घर्मकीत्ति ने १९७ की थह्‌ ५२५।५। की है 
अभविसवादी जात अभार है । नैयायिको ने भ्रमण की १रिसापषा इस भ्रक।९ कौ--जों 
[. शभ्रमारणवात्तिक, 3 


्र घि हब ट्रि रि न्‍् 
प्रभाशमविसवादि साच अथकियास्थिति । 
अविसवनादन शाब्देज्प्यसिश्रायनिवेदनाप्‌ ॥ 


( 82 ) 


अर्थोपलब्वि का हेछु है वह ५१९ है 2 बौद्धों ने ज्ञान को अमार माता । नैयायिको 
ने ज्ञान की सहायक सामभ्री को भी अमार के रुप मे स्वीकार किया | जैव ताकिकों 
को यह इण्ट नही था। वे जाच को अमार। मानते के पक्ष मे थे। आचार्य सिद्धस्षेन ने 
प्रभार की परिभाप। यह पिश्चित की- जो स्व-पर-अ्रकाशी और वावचर्णित जान हैं 
बह प्रभाए है । जिसके हद अर्थ का जान हो वह अमारा है अर्थात्‌ अब का 
सावकताम करण प्रमास है। इंच परिभापा में मत न होने पर भी सावफंतर्भ 
१०९९ के विषय में मत॑क्थ नही था। नैयायिक अमा। में साधकंतम करा ४च्द्निय 
और सन्तिकर्ष को भानते हैं। जैच और बौद्ध सनिकर्ष को सावकतम कररा चहीं 
मानते किन्‍्यु जाने को ही सावकतम करण मानते हैं। इस इण्टि से भरमार की 
परिभाष। में शान शब्द का अथोग फरना आवश्यक हुआ। | 


सथयशान और विपययज्ञान गाव होने १९ भी भरमार भही होता । इस इप्टि 
में अमारा के सदर में 'वबविवर्णिता' विशेष का अयोीपग किया यथा ) यह विभेषण 
सिम्यभू पद के! अतिनिधित्व करता है। शानन्मीमास। में नाच और अनाच- ये दो 
शब्द न्यवहृुत हैं । सशर्य सौर विपर्यय अशान की वये८ि में हैं, इसलिए जान प्रमारत 
हैं। इफचा ही कहूच। पर्बात होत। । उमास्वाति ने स्वीपष को ही अमारण। कहा है ।' 
शान संम्धण और तनिर्साबक ही होता है। मिय्या ओर अनिर।यिक जो हं।पा है, वह 
शाप पही होता, असान होता है। इस परिभाष। को अन्य-दर्शनन्‍सुलभ करने के लिए 
लिाषविवर्जितमभू! विशेष का चुनाव किया भया अतीत होत। है । 


सीच अर को प्रकाशित करता है.] यदि वह स्व-श्रकाशी व हो तो 44 को 
अ्रकं।शित चही कर सकता | बह स्व-श्रकाशी ओर अर्थ-श्रकाशी-दोनों है। इस अाशय 
को स्पष्ट करने के लिए स्विपरामात्ति! विशेषण का प्रयोग किया गया । 


चाय अकंणक ने उच्ा परिभाप। में कुछ परिण्कार किया और कुछ च१। 
जोडा | श्भार॥ के सक्षय में आएं हुएं 'वाधविवर्जितम्‌” के स्वान पर अविसवादि! 
निशेषर्ष का प्रयोग किया । सशय और निपयथ अविस्॒वादी जान चही होते । 
इसलिए वे अश्रमार। हैं। अमाण। पही जान होता है जो अविसवादी हो। दूसर। 
विशेष है कि वह अलीत अर्थ को जानने बाजी हो ।* स्मृति के ॥भाण्य का समर्थन 
2. नच्याीयवाततिक, 
अयपिलन्विहेतु अमाणम्‌ | 
3. च्यायावत्ार, | 
अमाणु स्वपराभे।सि सान वानविवर्णितम । 
4. तप्पा4, 7/9,0 | 


4०८१ ती, 
अमारणमविसवादि साचमनपिगतार्थलक्षरतत्व। तु 
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करते हुए भी भस्छुत विशेषरत का अयोग सार्यक अतीत नही होता । किच्छु पर्थावाथिक 
नथ की हृष्टि से विचार करने पर इसको सोर्यकता सममभ में श। जाती है. न्यायिक 
नथ की इृष्टि से ज्ञात अर्थ को जानने वाला या धारावाही सात श्रभाण है। 
पर्यावाथिक नये की इष्टि से श्रतिक्षण परिवर्तनशील अय अज्ञात ही होता है। 
इसलिए हम ज्ञात को नही जानते किच्चु अशात को ही जानते हैं। अनधिगत' 
विशेषण उसी श्रर्थ को न्यक्त करता है। बौद्ध च्याय में अभाणा के लक्षण मे शान का 
अनधिभतार्थाधिगमा विशेषर्ध मिलता हैं। आचार्य अकलक ने उफ्त विशेष९ के 
प्रयोग में बौद्धो क। अचुसरणण किया है। इस अ्नुसरश का अभिश्राय है-पौ& 
संमभ्भत एकान्तिक अभिश्नाय को अनेकान्त के ६।९। पर्मिणितव कर अस्पुत करना | 
नये इण्टि के अचुस।र अनधिगत! का अथ सवंथा श्रज्ञात नही किन्तु सापेक-श्रशात 
है । इसलिए बौद्धों 6/₹॥ किया जाने वाजा स्मृति के आमाण्य का निरसत उचित 


नही है। 

भ।शििवयनन्दि (६० 993-053) ने अत्तषिगत!' के श्राधार पर अप! 
शब्द का अयोभ किया ।" उच्तर्षर्ती परम्पर। में यह विशेषण बहुत समादत 
तही हुआ । 


मीमासक शान को परीोक्ष मानते हैं। उनके श्रचुख।र शान श्र्थ को जानता 
है, स्वथ को नही जानता । वह श्रचुभेय है। प्रथंनोष हो रहा है। यह जिससे हो 
रहा है, पह शान है। अर्थवोघ के दर शान अनुभेय है। नैयायिक शार्च को 
ग।नान्त रवनेय मानते हैं। उनके अनुसार भमचुण्व का शान इश्वरीव शान से अकाशित 
है । स्व-सनिदित शान ईश्वर पंत ही हो सकता है। साध्य ज्ञान को अ्रेतन भ।नते 
हैं। जैन ५९०५९ का अ्रभिश्राय इन सबसे भिन्न है। उसके अचुसार शान स्वथ 
प्रकाशित होकर ही दूसरे को अकाशित कर सकत। है। जो स्व-भकाशी नही होत।, 
बह प१र-श्रकाशी नही हो सकता । 'स्व' का श्रथ शाच और ५२! का श्रथ जाप से 
भिन्ते पदाय है। भान-काल में जान अपनी ओर उन्मुख होता है, इंस्नलि५ वह स्व- 
प्रकाशी है और बाह्य पदार्थ की शोर उन्मुस होता है, इसलिए बह १९-अ्रकाशी भी 
है। जसे, मैं घट को जानता हू'। जब कोई मचुण्य घ८ को जानता है, तव उसे 
केवल घट का ही शान नही होता, में! इस कब पद का भी ज्ञान होता है और 
जानता हू' --इस लियापद का भी जान होता है।* गान पेन की भाति रुव-भ्रकाशी 
6... परीक्षासुख, सून ॥॥] 
सपपुर्यिन्पवसाथाएमक शान अमारतम्‌ । 
7 भमारशचयत्तस्वायोक, ।/5 
शाचादच्योष्यें पर । 
8. प्रभाशमीमास।, शत 2, वृत्त 
घिएमह जानामि! इप्ादो क्यू कर्मवत्‌ शप्तेर्यवभासमानत्वात्‌ । 
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नही है किच्छु सूर्य की भाति स्व-पर-भ्रकाशी है। जैसे सुर्थ का भ्रकाश अपनी उप॑सब्नि 
के लिए दूसरे अकाग की अपेक्षा नही सखता वैसे ही सात अपनी डपलन्चि के लिए 
गानाच्तर की अपेक्षा नही रखता। मारििक्यनन्दि, वादिदवशुरि,? विद्यानच्द 
आदि आचार्यों ने स्वपराभासि! के ल्‍्वान पर स्विप्रन्यवसाधि! का प्रयोध किया, 
इसलिए वाधविवर्जितम! या अविसवादि जैसे विशेष अपेक्षित नहीं बहे । आचार्य 
हेमचन्द्र ने ५१९ के जदर॥ में स्व के अबोग को भी आवश्थक चही माना । उनके 
मताबुसार प्रभाए। का लक्षण सम्वम्‌ श्र्य निया ही पर्वाष्त है ।? उन्होंन बह 
स्थापित किया है कि स्व निया अमार। का जलरा। नहीं हो सकता, क्योकि चह 
अभ्रम।र| मे भी हो सकता है | जान को कोई भी माना ऐसी नहीं। है जो स्वनविदित 
नहो। वृद्ध आचार्थयो ने अमार। के लक्षण में इसका श्रयोग किया है, वह परीोक्ष- 
जानवाद श्रादि की परीक्षा के लिए है, इसलिए वह दोपपूर्ण नही है ॥3 


चंतन्‍्य आत्मा का स्वभाव है। उसके अच्चथी पर्िराम को उपयोग फंहा 
जाया है। उसके दो रूप हैं अनाकार और सकार | निविकल्प चेतना अनावा औी* 
सविकएप पेतना साक। होती है । शनाकार उपयोग दर्शन ख्ौर साकार उपयोग 
जान है ।* दर्शन की चुलना बौद्ध सम्मत चितिकल्प जांच से की जाती है | बौ& 
लिविकएप समान को अप्वक्ष अमारण। भाषते हैं। जन परम्परा दर्णच के इसलिए श्रभार। 
गदही भाचती कि बह व्यवस्ताथी [निरशरीयक) नही होता । 
9. परीक्षासुख, ]/| 
0.. श्रमाशनथवत्रर्व।थोक, /2 
ूनपप रनयवस।थि ज्ञान प्रमार्तम । 
त्थार्थश्जीक॑ब[चिक) /0/7 
स्नये न्‍्ववसाथाएमक शान अमारपयव । 
]2... अमारुमीमास।, क्षृत 2 
सम्धभय निर्णय प्रमाशाम्‌ । 
]3.. शअमारमीमास।, चूत 3 
स्वनिरणंयथ सन्तप्यलक्षय अश्रमारोडपि भाषातु । 
वृत्ति स्वनिरशुवस्तु अश्रमरोडपि सशयादौ बर्तते, न हि काजित्‌ 
सानमाय। सहित या न स्वसविदिता चाम ) ततो न स्वनिर्शायो 
यक्षएभमुक्तो>€म।भि , वृद्ध स्तु परीक्षायभ्रुपक्षिप्त इत्यदोष । 
]4.. दशन ओर जान की व्यास्या का एक अका< सैद्धान्चिक है और दूसरा 
दाश निक । सैद्धाच्तिकन्यारुथ। इस अकार है 
दर्शन में “यह घ८ है, ५८ नहीं! इस श्रकार बाह्य पदारयगत ब्यतिरेक- 
अत्वव चही होपा । यह भी घ८ है, 4ह भी च८ है'-इस अकार बाह्य पदायगत 
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प्ररभाण्य और श्रश्नामएण्य 

शीत का स्वरूप उभय अकाशी है। उसके स्वश्रकाशी सवरूपाश मे प्रामाण्य 
और अ्रश्नामाण्व का प्रश्न उपस्यित होता है ।* जो श्रर्थ जता है उस उसी रूप में 
जानता, अभेय के प्रति अविसवादी या अव्यभिचारी होना, भाभाण्य हैं। व्यभितारी 
या विसवादी होना -जो अर्थ जैसा नहीं हैं वैसा जानना - अ(माण्य है 


प्रीमाण्य और अश्रामाण्य सीन में स्वाभ।निक होता है या किसी बाहरी साभभ्री 
से उत्प होता है 7- यह अरेन ताकिक प<म्पर। में बहुत मीम।सित हुआ है । 


जैन परभ्परा का भत यह है. आामाण्य और अप्रामाण्य की उर्प्पक्ति परत 
होती है श्नौर उनकी ज्ञप्ति (निश्चय) अभ्यास (परिचय की) पशा में स्वत होती है 
और अनाभ्यास (रिपरिचर्थ की) दशा में परत होती है। मैं भानता हूँ कि 
विभज्यपाद का आश्रय लिए विन। इस विषय की स्पण्टता नहीं हो सकती । अच्छुप 
मत प्रमाशशास्वीय चर्चा के सपभ में निश्चित हुआ है | आभभिक ज्ञान भीभाता के 


अच्चय-अत्यय भी नही होता | इसलिए वह बाह्य पदार्थ को अहर। चही करता, 
केचल चतन्यरूप रहता है। जब बाह्य पदाथे को जाचने के लिए 'चंतत्य 
₹(१।९ या ज्ञेयाका< होता है तब वह जान कहयाता है । 


विषय श्रौर विषयी के ससिपात के अ्रनच्तर पदाथ का जो नितिकल्प 
या सामान्य बोध होता है, वह दर्शन है। श्र उसके पश्चात्‌ जो स्विकलप 
पोध होता है, वह गान है। यह बशन श्रोर शान को दाशनिक ज्याथ्था है। 
[देखे कसाथपाहुड, भाग , ५०० 338, धवला, भाग , ५०० 49, वृहद 
द्रण्यसभ्रह टीका, भीया 43] 


अनक [ -साक। रपत भ्राकार' शब्द का अर्थ विकल्प, विशेष श्रौर कर्म- 
कारक होता है | बौद्ध तदुत्पत्ति और तदाकारता से भ्रतिनियत अर्थ का जाने 
होता मानते हैं। जनी को यह अभिप्रेतत नही है। अभूत्त ज्ञान भूर्त पदार्थ के 
आकर का नही हो सकता | अच्छुत विषय में साकार या सेयाकार का आशय 
यही है कि बाह्य विषय को जानने के लिए जता में एक विकल्प उत्प्न होता 
है । उस अन्त रिक विकेल्प को साकार या सोधाकार उपयोग कहा जाता है। 
]5.. आप्तमीमसासा, श्लोक 83 
भावश्नमेचापेक्षया, अमभाराभेस नि कप.) 
नहि प्रभेयापेक्षायी अमारत ततन्रिभ च ते ॥। 
]6 भ्रभाखनयत्तत्वालीक, []]8 
शनस्य अमेयान्य भिचारिए्त श्रामाष्यस्‌ | तदितरत्वमश्रामाण्यम्‌ । 
[7 अमासनवतत््वालीक, !॥9 
परदुंभयभुत्पतों परुत एवं, संप्ती तु स्वत परतरच । 
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अचुसार इसे विभफक्त करने पर कुछ नया फलित होता है। आभाण्य की उत्पत्ति परत 
ही होती हैं. यह मत निरपेक्ष नही हो सकता ! अपीन्धिय अत्यक्ष में भ्राभाण्य को 
उत्पत्ति स्वत होती है और इचन्द्रिय-लात के प्रभाश् को उत्पत्ति परत होती है। 
अती न्द्विव शान स्वापेक्ष होता है. इसलिए उसके भ्राभाण्व को उत्पत्ति मे किसी दूसरे 
कर की अपेक्षा नही होती | इच्द्रियवल्ञान परापेक्ष होता है इसलिए उत्तके प्रामाण्य 
की उत्पत्ति १९० होती है । इच्धिययान की उत्पत्ति में अपेक्षित साभन्री वदि निर्दोष 
होती है तो उसका श्रामाण्य होता है और यदि वह सदोष होती है तो उसका 
अभ्रामाण्य होता है । 


इन्द्रिवशान की शक्ति बहुत सीमित और अस्पण्ट है। इसलिए उच्चक श्रामाण्य 
और अधभ्राभाण्य की भेद रेख। बहुत सकीरों है । आचार्थ अकलथक ने इस विषथ को 
ममेस्पर्शी पद्धति में विश्लेषित किया है। विभज्यव।द को इउप्टि से यह बहुत ही 
महपवपूरं है। उनका भत है कि एक।थी इष्टिकोण से किसी भी जान को अम।९| या 
अ्रप्रमार॥ चही कहा जा सकता | जात के जिस आ।व॥र से तरव व निरश॑व होता हैं, 
उस अपेक्षा से उसक। प्रामाण्य होता है, इनलिए भ्रत्यक्ष ओर अत्यक्षाभान के 
प्रामाण्य और अ्रश्नाभाण्व की स्थिति सकीर। है। सकोरण का आशय इस अक।र ₹प०८ 
कि4। जा सकत। हैं. कोई मचुष्य स्वस्थ इच्धियवाया होने १६ भी चच्द्म। के क्षित्रिज 
को छुता हुअ। देखता है । यह अवथाय होने के कारण जभारण नही है | कोई भनुण्य 
अस्वन्थ इन्द्रिय चाय होने १९ दो चाद देखता है। उस छपच्द्र ज्ञान में सल्‍थ-मानवीष 
विसवादी है, फिर भी चन्द्राश का शान अविसवादी है। इस स्थिति में अमार। और 
अश्रभ९७ की व्यवस्था क। आधार क्‍्य। हो सकता ? इसके उत्तर में आचाय अकंलेक 
से लिखा है. जेस भन्पक्ुुरश में अनेक अन्यो के होने पर भी भच्च को श्रकपषंत्ता के 
का ९ण उसकी सज्ञा भन्च चुरा! होती है, वैसे ही जिस जात में सनाद को प्रकपंत। होती 
है उसकी सन्ना प्रभाए है और जिसमे विसवार्द को अ्रकपंता होती है, उस्तको सर! 
अभधमारण। है ॥ इच्द्रिय जान की शफिसीम। और बाह्य सामश्री की भापेक्षता के 
का₹९0 इन्द्रिबनप्रत्यक्ष को पूर्ण विश्वसनीयता चही होती । इस अपार पर आचार्य 
अकलक ने आमाण्य और अध्राभाण्व को सकीएशंता का सिद्धान्त चिरिचित किया है | 
उसका मूल्याकन बहुत कम पाकिक कर पाएं हैं। 


8.. अणप्टशती (आप्तमीमासा, सथोक 40] वृत्ति). : 


बुद्ध स्नेकाच्तापू येचाकारेस तत्वपरिच्छेद तक्‍पेदया आमाण्यम्‌ | 
पंत जअत्यक्षतराभासयो रपि आवणथ सकोरती प्रामाण्येत्र रस्वितिस्सेतण्व। । 
अखिद्धाचुपह॑ते द्ियचुण्टरपि चन्द्रार्कादियु देशअत्यासत्वायथ भूताकाराबभासनातु 
तयोपहवाक्षादेरपि सल्वादिविसवादेजपि चनन्‍्द्र।विस्वभावतस्वोपलभात्‌ । 
पए्अकपपिक्षया न्यपरदेशव्यवस्ये। गपद्रन्‍्वादिवत्‌ । 
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भरभारत का फल 

जैन दर्शन श्रात्मवादी होने के कारण श्रोत्मा को प्रमाता भाषतो है। शान 
शआाप्म। का भुर है और वह अरमा का साधकतम उपकरण है, इसलिए शान को 
प्रभाए मानता है। अशान की निवृत्ति ज्ञान से ही होती है, इसलिए शान को ही 
भ्रमारण का फल (अभिति) मानता है। 


शीत्त को भ्रमार। और फल नही माच। जा सकता यह भ्रत्िवादी नैथायिक 
हरा उपस्थापित तक है। थदि ज्ञान ही अमार श्रोर वही फल हो तो, या तो ज्ञान 
होगा या फल । दोनो एक साथ कैसे हो सकते है ? इस समसस्‍्थ। के समाषान के 
रूप में उत्तक। परामश है कि शात। और विषय-शार्च के भण्य सबंध स्थापित करने 
बाल इन्द्रिनन्‍ण्यापार, सन्तिकर्ष श्राद्ि साधकतम करण प्रमाण है और उससे होने 
जला विषयन्शान या असम अमास का फल है। 


प्रमा का जो साधकतम केरण है वह अभारा है इस विपय मे जैन और 
तैयायिक तक पर+भपर। में मतभेद नही है। किप्तु मतभेद इस विषय में है कि 
नेथायिक इच्धिय-न्यपर२, सन्तिकर्ष श्रादि अचेतन प्रनों को अभा का साधकतम 
करण मानता है।जौतन दर्शन अपेत्न सामभ्री को अमा का साधकतम कर नहीं 
मानता, शान को ही उसका सानकतम करे मानता है। नैयायिक मान्यता का 
फलित यह है--जिस कररत। से जान उत्पन्त होंता है, वह अमार। हैं। और सात 
उसका (अभाण का) फल है। जैन मान्यता का फलित इससे भिन्न है। उसके 
अचुस।९ एवक्षण का शान (साधन सन) प्रमाण है और उत्त रक्षण का सात (साच्य 
शान) उसका फल है। अमारएरूप से परिणत आत्मा ही फलरूप से परिणत होता 
है, इसलिए श्रभाष को श्रशानात्मक और फल को शानात्मक नही माना जा सकता । 
जञयोन्युख रान-न्यापार जमारए और असन-निवुत्तिछप सान-न्‍्थापार फल होता है । 
साच का सावीतू फल अशानर्ननव त्ति है। ज्ञान ही श्र्ञार्न-निवृत्ति चह्ठी है।साव से 
अशान-निवृत्ति होती है, इसलिए अ्मारा अशात्त-निवृत्तिक्प फल का सावन है। 
प्रमाण पूवक्षएवर्ती है और फल उत्तरवीणनर्ती । इस क्षर-भेद के कारण अमारा। 
और फल भिन्त है। अमार शान का सावनात्सक पर्याव है श्रौर फल उसके। 
साध्यात्मक पर्याय है। इस पर्वीय-भेद से भी अमारे! श्रीर फल भित्त हैं। जो अमाता 
शेंय को जानता है उसी का अज्ञतत्त निवृत्त होता है । जो सान रूप में परिशत होप। 
है, पही फलरूप मे परिणत होता हैं। इस अपेक्षा से असाए। और फर्य अभिन्न भी 
हैं। अनेकान्तरणष्टि के अ्रचुसार प्रभाण और फल मे सवथा भेद इसलिए नही हो 
सकता कि वे दोनो एक ही शानघार। के दो क्षण हैं, और सनंथा अभेद इसलिए 
नही हो सकता कि उनमे पौर्बापर्य या साध्य-सापन-भाव है। पअ्रमारा का अननन्‍्तर 
(साक्षातु) फ्य अयान-निवुत्ति है। उसका परपर फल उपादान, हु।ने और उपेक्षाव्‌ [& 
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है | अवान-निवृत्ति होने पर अ्रभाता किसी वच्छु को अहरा करता है, किसी को 
छोडता है और किसी के अति उपेक्षाभानव रखता हैं। फेकलनान का परपर फत 
केनय उपेक्षा है। केवली कृतक#त्व होने के कारण उपादेव और हेव के प्रपच से भरुफ्त 


होता है । 


प्रमाण का विभाभ 


प्र! के दो विभा॥ हैं. प्रत्यक्ष और परोक्ष । इच्धिवमम्य और अती न्द्विय- 
गस्य अमेय को इस द्विविव परिशाति के आाबार पर अ्माण के श्रत्वक्ष और 
परोक्ष ये दो विभाग किए. भए हैं। अमय को सिद्धि अमास के अपीन है. इक 
बास्यविकत। की उलट कर भी कहा जा सकता है कि अमारण| का विभाभीकरर। 
प्रमेष के खबीन है। अती च्किवपम्य पदार्य श्त्वक्ष पद्धति के दवर। जाने जात हैं श्रीर 
इच्च्रियपम्थ पदाय परोक्ष पद्धति के द्वारा जाने जाते है। इसीलिए पश्रभाश के दो 
विभाग मान्य हुए है ।? जिनभद्गगणती दक्षमाश्रमरा ने भी ज्ञेय-भेद से सान-भेद का 
चिछ।न्त स्वीक।र किथ। है ।? 


बनौदछू ताकिकों ने भी भेय की छिविघता के कारण भान को प्विविषता का 
प्रतिपादन किया है ।श बमकीति के सताबुसार सच में दो मौलिक तप्व रसे जाते 
हैं अरयन्साक्षीत्कार श्रीर कल्पचा । साक्षात्वर में शञाच उपस्थित विषय का अह२| 
भात करता है, अयबव। यह कहना चाहिए कि एक विशिष्ट आकृर्ति के लाये शान 
को रएुति अयब। अप्िभास हाता है। श्सम ज्ञान कुछ गढत। पही, केबल देखता है। 
दूसरी ओर, शब्द के सहारे एवं. उसके हर पिछली स्भृूत्रियो और सस्‍्कारी से 
प्रभावित होकर साच अनेक साक्षाएकारी को कान्‍नछा८ और जोड-तीड के द्वारा 
कल्पर्नाएं अच्चुत करता है। इसमे चाम, जाति, ०५, ग्रुण और कभ॑ ये पाच 
कल्पनाए तो अनादि-व।सन। से सिद्ध मिलती है और इच्हे चित्त अपने स्थावी सी 
की तरह अयुक्त करता है। अचुभव की सारी साभश्री इनमे ढ।थी जाती है और इस 
79 न्यायाबता२, रेणोक | - 
अमभारत स्वप राभासिशान वाषविवर्णितम । 
अ्त्यक्ष च परीक्ष च छिपा भेयतवितिश्चयापू ॥। 
20. निशेष।नश्यकमण्य, गाया 400 
ते पुर्त चतुव्विच शोयभेततों तेरा ज॑ चदुवथुत्ती । 
आदेसरत सब्ब दण्नातिचपुन्विध भुसति ॥ 
पोपरावृत्ति.. इह ज्ञेयभेदात्‌ शानभेद । 
2] प्रभारवा त्िक, 2/] 


भाव हिविष भेयह विन्यातु । 
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प्रकार विकल्पात्मक॑ ज्ञान सिद्ध होता है। विकल्प एक अकार के भन गएत हैं, किन्तु 
(इण्ट! वस्तुओं पर अन्य व्यावृत्ति के द्वारा आरोपित होने के करण उत्ते व्यवह।रे- 
समर्यता परम्परया सिरू होती है । विकल्प नियतनविषयक और अभिवत-विपयक 
दोनी होते हैं। (नयत-विपथक विकल्प प्रभाश-कोटि में आारूढ होता है। यही श्रचुमान 
कहलाता है। इस प्रकार जोन में अतीत दंत से ही अभमाशों का दत सिर होता है-- 
साकीत्का राप्मक शान प्रत्वत्ष है और नियत-विकल्पात्मक अ्रभचुमोन | सभी नियत- 
विपयथक शान इन दो कोटियों में समा जाता है ॥?? 


बौद्ध दो अकार के अमेय मानते है स्वलक्षणा (विशेष) और अन्यापोह 
(सामान्य) । विशेष अत्यर्क के हार। जाना जाता है और साभाच्य अचुमान के हरा 
जाना जाता हैं । 


जैनो श्र वौद्धो की तक-परम्परा में भ्मेय की हिविविषता के आधार ५९ 
प्रमाए की छिविवता मान्य होने १९ भी उनमे मौलिक अन्तर है। जैव परम्परा के 
अचुस।र परमेव सामान्य-विशेषात्मक होता है। सामान्य श्रोर विशेष दोनो ब₹पु वर्भ है 
अत वे वास्तविक हैं। निविकल्प शान (अनाकार उपयोग या दर्शन) अनिरचयात्मक 
होने के कारण पभ्रभाएण ही नहीं होता। सविकल्पतान [साकार उपयोग) ही 
निश्चयात्मक होने के कारण भ्रमाणए होता है । अ्रभेय का साक्षात्‌ भ्रहए। करने बाल। 
जान भत्यवे और उसका असाक्षात्‌ (अच्य भाष्यमो के दर) अ्रहए। करने वालो जान 
पर।क्ष हो०। है । 


प्रत्यक्ष के दो अकार हैं--३च्द्रियमार्नस अत्वद अ्रथवना सानन्‍यवहारिक भ्रत्वक्ष 
और अती च्िय भत्यक्ष अथवा पारमाथिक प्रत्यक्ष । परोक्ष के ५७ प्रक। हैं. स्मृत्ति, 
प्रत्यभितञ, तर्क, अचुभान शोर आगम | 


स्वस जिदित जान भत्यक्ष ही होता है। श्रर्थ-परहरय की रण्टि से उसके दो 
अरकार होते है. भत्यक्ष ओर परोक्ष ) जो ज्ञान विशव होता है, ज्ञय अर्थ को साक्षाप्‌ 
जानता है, किसी माष्यम से नही जानता, जिसभे साता और ज्ञेय के मष्थ कोई 
न्यवधात्त नही होता, वह प्रप्यक्ष है। जो ज्ञान अविशद होता है, बहुरी उपकररीो 
के भाष्यम से ज्ञय अर्थ को जानता है, जिसमे शाता और ज्ञेय के भष्य न्यवघान 
होता है, वह परोक्ष है। 


प्रत्थक्ष की तियामक-शफ्ति वशय है। आात्मभानापेक्ष होगे के कारण विषय- 
नीघ से नह कही भी स्खजित नहीं होती | इसीलिए यह परमाथिक श्रत्यर्ष है। 
इन्ध्रियन्भनोजरन्य जान आप्ममानापेक्ष नही होता, इसलिए बह अधिशद है। फिर भी 


22. च्यायविन्दु (गोविच्द्रचच्द् पोडकुत श्रचुनाद) ५०७ 4 ॥ 
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अनुभान आदि की अपेक्षा वह ज्ञेय को स्पण्ठ्तया जानता है। इसलिए वह 
सान्यवह।रिक अंप्यर्क है ।25 


परोक्ष का नियामक प््ष है. अवैशय | अचुभान हेपु के माव्यम से इत्तीलिए 
होता है कि उसभे बैग की क्षमता चहो होती । 


बौद अत्यक्ष को निविकल्प भाचते हैं। नैधायिक अत्यक्ष को चिविकल्प और 
संविकल्प दोनों भानत है। उत्के अचुसार निविकल्प शान सर्विकल्प जान को उप्पन्त 
करता है। जैन १९परा के अचुसा।< अत्यथकी निवविकल्प और सविकल्प - दोनों ॥क* का 
होता है। इन्द्रिच-माचस-भ्रत्वल के कम-विकास को व्यवस्था इस अकार है+सभब प्रथम 
विषय और विषयी का सनलिपात होता है। चार इन्द्रिया श्राष्यकारी हैं। चक्षु और 
मन अश्राष्यक।री हैं। इन्द्रिव-पेतुण्ट्थ का विषय के साथ सनिकर्ष त्वो चक्षु और 
मन का विषय के साथ उचित सामीष्य जो होता है वह सिषात है। उसफे अचच्त 
सामात्यमानग्राही दर्शन होता है। तत्‌ परचाप्‌ अवान्तर सामान्य का बोष होप। है । 
इसका नाम अवग्रह है । भ्राष्यकारी इच्छिया। न्यज्जनावशभ्रह (सवघ-बोन) के बाद अर्य 
को अहरय करती हैं । चक्षु और मन अथे को सीधे ही जान उछते हैं। अपथह के बोध 
का आकार कुछ है! यह होता है। यह अभनिदश्य साभाच्य का बोध है। इसमे 
नाम, जाति, हण्व, गुण, और किया की कल्पना नही होती ॥7 यह शन्द है, रूप 
है इस याकार का बोष चही होता । अवबगश्रह के परचात्‌ प्रशव-याच होता है। 
इसके बाप इ#ह। होती है. अच्चय-वन्‍्यत्िरेकपूर्वक विभर्श होता है। उसका आकार 
है--बह श्रोव का नविपय वन रही है, अन्य इच्छियों का विषय चही बच रहा है, 
इसलिए गन्‍द होचा चाहिए | यह शण्द ही है' -> इस आकार के विरुव शार्च अनाय 
है । निर्णीत विषय सरकार नव जाता है, चह धारुणु। है । 


यह शन्द-पर्याथ का शान है। शब्द के अच्य पर्वायों के जान मे भी अनभ्रह 
4।५ि का कम चलता है, जैसे -- 

शब्द है! +इर्स आकार कंग जान अवपह हैं) 

फिर सशेय होत। है। 


यह शब्द भवु रघर्मी है, कर्कशणर्मा नही है, इसलिए शख का होना चाहिए, 
सीभ का नही होना चाहिए--इ५ ॥कंर का जान ईह। है। 
23 लभीचवस्नथ, 3 

प्रत्यक्ष विशद जात, भुस्यसन्यवहारत । 

परोक्ष शेष विनान , अ्मारो इति सअह ॥। 
24. विशेषनश्यकभाण्य, भय 25[ * 

सामण्णमरिह सम भक्ूवरामतिकेप्पए। रहित ॥ 
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'५हूं शंख का ही शब्द है! इस श्राकार का सीर्न भ्रवाय है | 


शख शब्द के बीध की अविच्युति घारणा है। इस अकार पर्यायों का 


उच्तरोत्त बोषे होता है ।7 


इन्द्रियन्शरप्यक्ष की भाति मानस-त्त्यक्ष भी अ्रवश्रहादि चतुष्ट्यी के कम से 


होता है। इन्द्रिय-भत्यक्ष के क्रम मे खवश्रह तक केवल इच्चिया काम करती है और 
ईह। से उसमे मन के योग हो जाता है। इच्धियों का काम वचर्छु को जानने। श्रौर 
केवल चर्तमात का बोध करता है । विकल्प उत्तका काम नही है । वह भत्त का काने 
है। प्रश्न हो सकता है कि अवशृद्दीत विषय को पिर्शय को कोटि तक भन ले जाती! 
है. फिल्‍ उसे इच्द्रियन्सान क्यो माचा जाए ? इसके सभाधान की भाषा यह है कि 
जिक्षका आरभ इन्द्रिय-्श।न से होता है और जो शान पर्तु-विषयक होता है, वह 


25 


मूलपर्बाय के बोध को नैश्चयिक अ्रश्रह-चतुष्ट्य और उच्त रपर्थायों के बोध 
को न्यावहारिक श्रवश्रह-चपुण्टय कहा जाता है । 


एक १₹परा अबश्रह को विशेष मानने के पक्ष मे रही है। उसके अचुसतार 
दर्शन अविभावित-विशेष होता है, जेसे--%छ७ है। अपग्रह विभावषित-विशेष 
होत। है, जैसे यह रूप है । यह सफेद है या काला-बह सशव है । थह सफेद 
होन। च।हिए. यह ईहा है। यह सफेद ही है, काला नही है-यह श्रवाव है। 
अकलक के अचुसर यह प५रप है'--इस आकार का बोध अ्रवश्रह है। भाष।, 
अवरस्या आदि विशेषो को आकाक्षा इहा है। विशेष के आषार १९ निर्णय 
होना श्रषा4 है, जैसे थह पुरुष दक्षिशष भ्रदेशव।सी है, यह ५९५ युवा है । 
(पतत्वायबातिक ]]5) जिनभद्र ने इस अपग्रहू, ईहा श्री३ श्रावाथ की घारा 
को उपचरित भाना है। यह उत्तरीक्तर उद्घात्ति होने वाले विशेषो की 
अपेदी। सामान्य है, इंसलजिएु इसमे सामान्य का उपचार किया जा सकता है। 
जन तक अन्तिम विशेष या भेद प्राप्त न हो तब तक सामन्य-विशेष का 
उपच।< किया जा सकत। है । 


(विदेषानश्यकभाष्य, गाथा 28-283, वृत्ति ६6 यद्‌ वस्चुसाभान्य- 
मानभ्रहरेशभनिद श्वमयमथरविभ्रहो नैरशेनयिके समयमानकाल प्रथम । पत 
(किमिदभइप्थच्त सभी हितमस्तुविशेषस्य शन्द विशेषे विज्ञानरूपी योइबोय स एव 
हि पुनर्भा विनीमीहामबाय चपेक्यावश्रह इत्युपचारित सूचे, बरुम।देण्थविशेषा- 
पेक्षवा सामाच्यमालम्बते । साभाच्यार्थावभ्रहरत चावश्रह इति | ततो भूप किमय 
श। हु शाज् वेस्थादि विशेषाकाड क्षयेहानत्तस्भवाथ शाह्व शा वेत्वादि | 
स॒ एवं भूयस्तदेंविशपाकालातो भाविनीमीहामवायमेष्यद्विशेषारचायेद्य 
सामाच्याल+्बनादवर्नह इत्युपचर्यते । इप्येब संत साभान्यविशेषापेकय। 
यावदन्त्यों भेदर्तदाकाक्षोविनिवृत्तिवति । ) 
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इन्द्रिय-भत्यक्ष है। इस कर्म में मच. उसका नहंथोगी है, किन्चु उस जीन थे।र। का 
प्रवर्तक नही है। मानस-अप्थक्षे में जान को घाय। का आर्भ मन से ही हांता है। 
मन इन्द्रियभृहीत विषयों को अहुए। कर उत्तका सकलन, मीमासा, वितक कब्पां है 
तथा नय-वये नियमों और अ्रत्वयों का निर्माए करता है। ये अवृत्तिया इन्द्षिवारण्ध 
चहदी होती । यहू सचका अपना कार्यक्षेत्र है। नदी के अुशिकार ने वत्तावा है फि 
स्वप्न अवस्य। में मन शब्द आदि विषयो को अहरए। करता है। वह अहुर। अपनरह 
आदि के कम से होता है । जाशत अवच्या में इन्डिब-न्यापर के अभाव में कंब्य मन 
का भचन होता है। बह भी अवश्रह आईि के क्रम से हाता है ।7 


हम जब कभी इच्चधिय-मानत्त-श्रत्वल्ष को स्थिति में होते हैं तव इची अबनत्रह 
आदि के क्रम से गृुजच्त हैं। यह कम इतचा आशुनचारी है कि थह पता ही नही 
चयत। कि एसा होता है। अपरितचित विषय के बोध में इस कम का अचुभव किथ। 
जा सकता है। किच्चु परिचित विषय के बोध में इसका सहण अवुभव चहीं होत।, 
यंचपि यह कम अवश्य होता है । 


बशंन व्यवसायी नही होता, इसलिए तकं-परुम्परा में उसे अमारय की कोटि 
में नही भावा गया ! फिर अपश्रह और इह। को अमारए। कसे भाना जा सकता है ? 
यह अरन सहज ही उपच्यित होता है। इस अरच को दो कारता से उच्च रित किया 
जा सकता है। पहला कोरए। यह है. अवश्रह, ईहे। और अव।ब--ये एुक ही गाच9७।र। 
के तीन विराम हैं, इसलिए अवबाय के प्रभाए होने का अर्य है कि अवच्रह और ईह। 
भी प्रमाण हैं। दूसरा कोरत बह है--अनभ्रह में विषय का बोघ होता है। ई6। में 
अप्यय और व्यतिरेक धर्मो का विभश होता है और अवाय में उनको पुण्टि होती 
है । इस अ्रकार प्रत्येक विर्मम में नय-तये पर्बाथ का उद्पाटन होता है। श्र यदि 
इसमे कोई विस्॒वादिता ने हो तो इस समअ्र शाचथार। को श्रमाए। मानने में कोई 
नविश्रतिपत्ति नही है। 


चौद्धो ने प्रत्यक्ष के ९ भेद माने हैं 
] इच्द्विय-शा।च 

2 मानस-अ्रत्यक्ष 

3 स्व-सपेदन 

4 योगि-अत्वकद्षे । 


26. (को नदी, सूत्र 56, चूरयि 


एवं भरना वि सुविशों सद्दादिविनएसु अपन्गहादथों सोचा, अण्एत्व वा 
इदिववावास्अभाने मणोेमारास्स णि । 


(ख) विशेषावश्यकभाण्य, बा।या 293 ॥ 
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अत परम्परा में स्व-सनेदन-भ्रप्यक्ष की स्वतत्र भर्तना नहीं है। मीम।सको 
का मत है कि जान केवल शेक-अब को अकाशित करता है। उसको अपनी सत्त। 
का अर्थवोव से अचुमातन किया जाता हैं। नैयायिक भानते हैं कि ज्ञान का सर्च 
गानान्तर (अचुव्यवस।4) से होता है। 'यह घ८ है! ऐसा अप्वक्ष जात व्यवसाय हैं। 
इसे अप्यक्ष शान का मानस-प्रत्थदी अनुन्धवसाथ कहलाता है। जैसे गे देख रहा हू 
कि यह पट है। बो& दरणन की एक शाखा माष्यमिक भी ज्ञान को स्वश्॒काशी ही 
मानती । इत भतो को ध्यान मे रखकर धर्मकोत्ति ने स्वनसवेदर्न-अत्थक्ष को स्वत॒त्र 
स्थान दिया । जैन परम्परा मे जान का स्वरूप स्वन्‍-पर-भ्रकाशक है, इसलिए स्व- 
सबेदन गातभात्र मे होता है। वह प्रत्यक्ष का विशिष्ट प्रकार नही बच सेकता । 
स्व-स वेदन चेतना का अनाकार उपयोग या दशन है। वद्यपि दार्शनिक युग मे दर्शन 
का अर्थ सामान्यप्राही उपयोग श्रौर ज्ञान का अर्थ विशेषज्ञाही उपयोग किया गय। है, 
किन्तु यह भीमासनीय नही है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । #ण्य सामाच्य-विशेषात्मक 
है, तव केवल विशेष को जानने चाल। जान [साकार या सविकल्प उपयोग) अ्भार 
वीसे हो सकता है और फेवल सामान्य को जानने बाला दर्शन (अत्ताक।र या निर्विकल्प 
उपयोग) अ्भ्रमार। पीसे हो सकता है? उत्ता व्यार्या। में केनलजान और केवलदशेर्न 
का अर्थ भी घबल्ति नही होता। उन्हे युभपतू माना जाए तो भ्रस्षुत व्याथ्य। के 
अचुस।९ दे दोनो युक्त होकर भरमार बनते हैं, अ्रकेल। कोई अभारणा। नही होता । थदि 
उन्हे केंमश माना जाएं तो केवलगातच विशेषश्नाही होने के करण सपूरते अयेश्राही 
नही होता, इसलिए वह भम।श नहीं हो सकत। 


देशत (अनाकार उपयोग) और जान (साकार उपयोग) को यह व्याख्या 
भोनी जाए कि स्व-प्तवेदन या थआान्तरिक बोध दशैन है और वाह्य अं का बोध ज्ञान 
है २ वे सदा युगपत्‌ होते हैं तो समृची समस्या का समाधोन हो जाता है। दर्शन 
प्रभाष नही है। इसे इस प्रकार व्यास्यायित किया जा सकत। है कि स्व-सनेदन में 
नह पदाय को जोचने का कोई भ्रयत्त या भ्राक।र नही होत। । बह केबल स्व-भ्रत्यय 
ही होता है, इसलिए श्रनाकार है। श्र अ्रनाकार है इसलिए उसे बाह्य पदार्थ-बोच 
की भ्रपेक्षा से प्रमाण नहीं भाना जा सकता । शान में बाह्य पदाये को जानने का 
भ्ेवत्त या आकार चही होता। वह परनञअत्यय होता है, इसलिए साकार है और 
साकार है इसलिए वह बाह्य पदाय-बोध की अपेक्ष। से अमारा है। इस आणा< पर 
केबलजशान के प्राभाण्य में भी कोई आन नही आती । स्वरूप की अ्रपेक्षा जान भत्यक्षे 
ही है। अप्यक्ष ओर परोक्ष का श्रभाएशशास्तवीय विभाग केवल ब|ह्य ५दर्थ-बोच की 
श्रपेक्षा से है। प्रभाए और श्रश्रभाणा का विभाग भी केवल बाह्य पदाय॑-बोध की 
अपेक्षा से है । इन अभ्युपनमों की सभति भी दर्शन को स्व-प्रत्थव श्र ज्ञान को १२- 
प्रत्पय भानने पर ही होती है। पश्ेन का अर्य भी अत्यक्ष या सावात्‌ है। स्व-श्रत्यय 
सावीत्‌ ही होता है, इसलिए दश्शेन शब्द उस श्रर्थ को यथार्थ अभिव्यक्ति देता है! 


(लव . ) 


अती न्किय-अत्यक्ष (नो-४न्द्रिय-अत्यक्ष) के तीन अकार हैं. अवधि, भन पर्यव 
और केवल । इस विपय में श्रमारामीमास। का चण्य विषय सानभीमास। से भिन 
नही है। अवधिनान भवहेपुक भी होता है, इसलिए अतीच्छियशाव को पूर्ण 
योगियान नहीं कहा जा सकता । किस्छु भव-अत्वव अवधिनान को छोड कर शे५ 
अवधिसान और मन पर्यवन्चान की वौद्धों के योगमि-श्रत्वक्ष और चन्‍य नैयाथिका के 
योगज-पअत्यक्ष से छुखना की जा सकती हैं । 


केबलनान सबसे अ्रभिक कसौटी ५९ कस। गया है। इसके समयथर्न और विरोप 
में नियाल अ्न्य-राशि उपलब्धे होती है। केवलशान का अर है तर्वसता | जो सर्वन 
होत। है वह पर्भज्ञ होता ही है। मीमाक्षक मानते हैं कि मचुण्व वर्मन नही हो सकता । 
इससे ठीक विपरीत भतत बौद्धों का है। दिड नाग का तक है कि भनुण्य धर्म हो 
सकी है, संग नहीं हो सकता । पर्मगत। के लिए वेद-आामाण्य को आावश्वकता चही 
है | जैनदुप्टि इन दोनो से सित्न है। उसके अचुस'र भनुण्यथ सवंत हो सकता है और 
जो सर्बन होता है, वह घर्मश होता ही है। धर्मशता का अन्तिम अमाण्य सर्वगतत। 


ही है। 


चाय कुन्‍्पकुत्द ने सबगता की व्यास्या चथो के आधार १९ को है। उनका 
मत है कि केवली सवको जानता है-+यह व्यवह। रनथ का इण्टिकोरा है| नि*चयनथ 
की रण्टि से केनली अ्पची आत्मा को ही जानता है। इसका फलित है कि प्यवहार- 
नथ से केवली सबने है खीर नि*ुचवनय से आएमर 


सभी श्रात्मबादी दर्शनों ने अतीन्द्धिवशान या साक्षवत्क।* को स्वीकृति दी है। 
मतभेद का जो बिन्दु है बहू सब! शब्द है। इस से! शब्द को न्यारुव। भी सबके 
मिन्-भित्त है। जैत ५२म१<। में सवंन के सब! शान्द को व्याज्या यह है--फकैबलशान 
सब द्रच्थो, सन क्षेत्रों, सब कायो और सब पर्याथोी को जानता है ।” सब शब्द को 


27. नवीत नैयाबिकों ने श्रत्वक्ष के दो अकार किए हैं लौकिक अप्यर्क और 
अलोकिक अत्यक्ष | गभेश उपाध्याय के अचुस।र अलौकिक अप्यदा तीन अकार 
का होता है >सामाच्यलक्षण, विशेषयक्षण। और योगज । 

28. नियससार२, भ।य। ]58 

जार दि पर्स दि सन्‍्न, नवहार्नएरश फेनली सभव । 
केवलरारेत जारादि पस्सदि शियमेस अप्पार ॥ 

29 नदी, सूत्र 33 

इप्नअी रण केनलनारपी सम्वदण्प।६ जारत३ पास३ई | 
खेत्ततओ रण फंपलनारती सनन्‍पव सखेच जारता।8 पासई | 


कंलंखी सा केवजनारशी सन्‍व काल जाराई पासई । 
भाषखरो रा केवलनाखी सब्वे भावे जारए३ पास३ ! 
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इस व्यापक विपयावभाहिता में केवल भीमासको को ही विश्रतिपत्ति पही है, बौद्धो 
को भी है। एक रष्टि से नैयाथिकों और सारू्षो को भी है। 


सैद्ध/।न्तिकेरण्टि से शाभभयुग में केबलशान को ब्या्या के ये फरलित हैं 

] सर्वथा अनावृत चेतना जो जानावरण के क्षीख होने ५९ होती है । 
2 शुद्ध चेतना जो कपाय के क्षीरत होने ५९ होती है । 

3 केनलणान जो कपायजनित्त सवेदनों के क्षीरा होने ५९ होता है । 


भगवाघ्‌ महावीर को केंबलशान उत्पल हुआ और उसके बाद उन्होने जो 
जाना उससे फलजित हाने चाली केवलसीन को व्याच्या में सर्वरता और सबभ[वदशित। 
है, फिर भी उसकी उत्तच्ी न्यापकता चही है जितनी दार्शनिक युग को व्याल्याशत्रो मे 
है। नच्दीसुत्र में केवलजान की जो न्याध्या है और जो भगषतीक्षृतर में सकात्त हुई 
है, उसीके ॥धार १९ जैन ताकिको ने सर्बज्ञतत। का समर्थन किया है। उसके सेमभयन 
में अनेक तक प्रच्चुत किए गए हैं। यहा उनमे से कुछेक तर्को का मे उल्लेख 
पे गा -- 

] आत्मा सेवभाव से ही जा है। वह अतिवच्चक (शानावरखण) के होने १९ 
अनजां होता है. सुदम, व्यवहित और दूसच्य पदार्थों का सावीत्‌ नही केर सकता । 
भ्रतिवन्‍्थक हेतु समाप्त होने ५९ बह ज्ञ हो जाता है। फिर ज्ञ' और सेय' के 
बीच कोई अबरोध नही होता, इसलिए शेयमाव उसमे अतिभासित होता है ।१ 


2 सबस्ता का निरसन करने वाले कहते हैं कि भषुण्य सब नही हो 
सकता | श्राचाय ने पृुछा--थह ॥॥१५ कैसे कहते है ?े सब नही है, यह श्राप जातकर 
कहते हैं या अनजाने ही ? सद।, स्न, सबभे से कोई भी सबंध नहीं होता, थदि 
यहू जात्तकर कहते हैं तो श्राप ही सब हो भए। और यदि बिना जाने कहते है तो 
खाप यह कीसे कह सकते हैं कि किसी भी देश-काल में कोई जय क्ति सर्वश नद्ठी 
होता ? 

3 किसी तप्व की सत्ता सावक-भ्रमारप और बाषक- अ्मार। के 
अभाव ७९ की जाती है। सबंशता का कोई सुनिश्चित नानक-अमाण। उपलब्ध 
नही है। इसलिए उसको स्वीकृति निर्बाध है ॥*| 
30 योगबिन्छु, रजोक 43] 

ज्ञो शथे कथयमश- स्यादसत्ति अ्रतिवच्चके | 
दाह्य $ग्चिर्दाहूकी न स्थात्‌ू करथमभ्रतिवच्णक ॥ 
3]। भ्रमाएशमीमासा, //7 


डक । । “बृक्ति--छुनिश्चितास+भवद्बाधकर्पाते 
सुल।दिवद्ततूसिदि । 
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4. सूदम, अन्त रित (न्यवहित) और पेश-काल से विश्रकृष्ट पाये किसी 
व्यक्ति के अवश्य प्रत्यक्ष हैं, वबोकि वे अचुभेय हैं, जैसे अचुभेव अभ्नि किसी के 
प्रत्यक्ष होती है 7* 


5 जान में तरतभता उपलब्ध होती है। उस्चक' कोई चरम बिन्दु होत। है । 
जैस परिमाण की तरतभत। का चरमरूप श्राकाश है, वस ही ज्ञान को त्रतमभत। का 
ज२मूप केवलशा।न है | 


स्भ्‌ति 

खवगअ्रह, ४ेह।, अवाय श्र घारणा. यह अत्यक्ष का क्र-विभाभ है। इसका 
उच्त रवर्ती कम-विभाग परोक्ष का है। यह विभाजन वेशच और अ्रवशचय के आधार 
५९ है, किन्तु काथ-कारखभाष के आ्राषार पन ये सब एक ही सूत्र से आव<८ हैं। जो 
घारण। होती है-हुम।रे मस्तिण्कोय अ्रकोण्छो में सस्कार निर्मित हो जाते हैं. १ह 
निमित्त पक ज।भृत हो जाती है । 


अन्य दाकिक परपराओी मे स्मृति का ब्रमाण्य सम्मत नही है| जैन परपर। 
में इसका अआमाण्य समर्थित है। स्मृति अविसवादी जान है। अतीत कौ स्मृत्ति में 
जातिस्मृति का भी एक स्थान है, जिससे सुदु६ श्रतीत अर्वात पू्॑जन्म का गान 
होता है । वह ययाथवोध है और उसके छारा। सवादी व्यवहार सिछ होत। है, 
इसलिए उसका प्र।भाण्य अस दिप्ष है। 


बौद्धो का तक था कि स्मृत्रि पूर्वाचुभव-परतत्र है, इंनलिए वह अभार॥ नही 
हो सकती । प्रमार वहू गान होता है जो अपूर्च-अर्ये को जानत। है। स्मृत्रि का 
विपय है-पूवचुभव का जान । वह अमारत कस हो सकती है ? 


मीमासकश्रवर कुम।रिल ने भी गृहोत्ता4-4॥6ित। के ॥घ९ ५९ स्मृति का 
अश्रामाण्य प्रतिपदित किया है | 


नैथायिकमनीषी जबच्च ने स्मृति के आमाण्य का इसलिए निरसन किया कि 
वह अथेजन्य नही है। जांच को अथंज-अ्र्योत्पत होना चाहिएु। यदि वह अथंज 
नही है तो अमारण। कंस हो सकता है ? 
32. आधष्तभीमासा, श्योक॑ 5 


सूक्ष्मान्प रिपदुरारर्था अप्यक्षा, कर्थनियया। | 
अचुनेयएपतोऊषच्यादिरिति सबनसस्थिति ॥ 


33. श्रमाणमीमास।, 7//6 
प्रशातिशवविश्वान्त्था दिसिद्ध स्तप्सिद्धि । बृत्ति अशोया अतिशय 


पार्तम्य कंतियु विश्वान्तन, अतिशयत्वातू पर्मिणशातिथयवदित्यनुमानेच 
निरतिशयश्रण। दिसिछ या तस्व फेचलजानस्य सिद्धि. । 


( शा ) 


जैन ताकिको ने उक्त आक्षपो की सभीक्षा में कह कि स्मृति के ॥माण्य की 
वाक्षीटी व्यवहार-भ्रवर्त न है। पानी पीया, प्यान बुक थई । भार्थ से चला, जदेय पक 
पहुच गया । पानी से प्यास बुभती है. इस पू्वाचुभव को स्थृत्ति के आधार ५९ 
मनुष्य पानी पीता है। असुक भार्य अमुक नगर को जाती है -इस पूव॑षोष को स्मृति 
के आवार पर भचुष्य निश्चित भार्थ पर चलता है। न्यवहार की सिद्धि सबादिता 
सिद्ध करती है, फिर स्मृति का आभाण्य कैसे निरस्त किया जा सेकता है, भले फिर 
नह एतरषुसव-परतत्र या गृहीता।4 भ्राही नान हो । 


स्मृति अर्थपोत्वत नही है, इसलिए यदि उसे अप्रभाए भान। जाए तो अचुमान 
के भ्राभाण्य में भी कठिनाई उ५स्थित होगी। प्रृष्य॒ त्क्षत का उदय होगा, वयाकि 
इस समय पुनवचु नक्षत उदित है। पुण्य के उर्दय होगा, वर्तमान में वह उदित नहीं 
है फिर पू॑च२ हेतु कैसे बनेगा ?ै उत्तरचर हेपु भी कसे बन सकता है ? नदी में बाढ 
देखक वर्षा का श्रचुमान (नैयायिक सम्मत शेषचत्‌ अचुमान) कैसे होगा ?ै इसलिए 
सेमूतिसात अर्थोत्वन्त नही है - यह तक महत्वपूर्ण नही है । 


प्रत्यभिज्ञा 


स्मृति का हेतु केनल धारणा है। अत्यभिन्ा के दो हेतु हैं अत्वक्ष और 
समच्णु । इललिए यहू भकलनात्मक शान है। स्मृतिशान का आकार वह मनुष्य! 
है ओ< अ्रत्थभिना का श्राकार यह वही मनुष्य है! है। 'थह मचुष्या यह इन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष है। बह- यह स्मृत्ति है। इन दोनो क। जो योग है, वह एकर्व- 
प्रष्पभिता है। 


कहा री पशु गाय को भात्ति पानी पीते हैं। भ।साहारी पशु भाथ की भाति 
पानी नही पीत । वे जीभ से पानी का लेहन करते हैं। इनमे अथम साइश्य-त्यभिर। 
ओर दूसर। वेसस्श्य-प्रत्यभित। है । यह उससे छोटा है', 'थह उससे बडा है', 'थह 
उससे पु९ है', 'यहूं उससे निक८ है', यह उससे ऊच। है', 'थह उससे भीच। है' 
यह सापेक्ष-अत्यभिन्न। है। 


सज्ञा ओर सशी के सवध का ज्ञान भी अत्यशिनज्ञा से होता है। किसी ने 
न॑त4। कि जो दूध और पानी को अ्रलथ करे. वह हस होता है। जिसके तीन-तीन 
१त होते हैं बह पलाश होता हैं। श्रोत्ता न हस को जानत। है श्रौर न पलाश को । 
उसने बकत। से चुना और उसके भन में एक सेस्कार निर्मित हो भथा | उसने देख।, 
पक्षी की चोच दुब की प्याली मे पडी और दूध फट गया--दूघ अलग और प।ती 
अलग । अत्यक्ष और स्मृति--दोनो का योग हुआ, उसे सज्ञा श्रौर सज्ञी (हस शब्द 
ओर हस शब्दव।ज4 पक्षी) के सबध का शान हो गया । इसी अकार उसने जभल मे 
तीन-तीन पत्त वाले पेड को देखा । अ्त्यक्ष और स्मृत्ति दोनो युक्त हुए श्रौर उसे 
सज्ञा-सज्ञी (५०९ शब्द और पलाश शब्दव।च्य पेड) के सबध का २।न हो गया । 
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दो आदि स७ु4। का बोच भी प्रत्थभिनात से होता है। स्मृति श्रौर अत्यक्ष के 
निभित्त से होने बाले जितने भी सकलनात्मक माचस-विवाल्प हैंये सब अ्त्वर्भिज्ञान 
के ही ५११२ हैं।?! 


बौद्ध ताकिक प्रत्वभिज्ञा को मान्य नही करते | उत्तका मत है कि 'बहू' 
यह परीक्ष शान है श्र यहां यह अत्यश्ञ जान है। प्रत्वक्षे शरीर परोक्ष दो विदोवी 
सभी का धार एक नहीं हो सकता, इसलिए यह दो जानी का समुन्‍्चय है, एुक 
स्नतन शान नही है। 


जेच ताकिक इक्त तक को स्वीकार नही करते | वे कहते हैं कि अत्थक्ष और 
परोक्ष जात भत्यभिन। के कारण हैं। उन दोनो कारखो से एक सपतन जान उप्पसत 
होता है । उसी के 8। २ हम यह! और 'बह' के वीच में रहे हुए एकत्वन को जानते 
हैं। उस एकर्व का बोध हम न श्त्वक्ष से हो सकता है और न प५रोक्ष से भी हो 
सकता है। प्रत्यक्ष और परोक्ष के सम्मिख्वण से एक नया गान उत्प होता है और 
उसी के द्वारा हम एकर्व को जानते हैं। बहू एकस्न अत्वक्ष चहीं होता, इसलिए 
एकप्वन्बोघध को परीक्ष की कोरि में स्वाच एिथ। भय हैं। वोद्धभताचुसार एक ही 
जान निविकत्प और सविकल्प दो विरोबी घर्मो का आषार हो सकता है तन 
प्रत्यथभिना। दो विरोधी धर्मा का आषार क्‍यों नही हो सकती ? 


नैयायिक प्रत्यभिणा। को श्रत्वक्षयान मानते हैं। उचके अचुस।र सवार 
अत्यक्षे फेनल. वतभानावभाही होता है और प्रत्यभिया में वर्तमान सबेदन अतीत को 
स्मृति से अभावित होता है। अतीतावस्यावणज्छिन वरतभाष को सुखुयता पेने के 
नं९% इस वे वतभान की कोटि से सम्मिलित कच्त हैं । 


जैन तक के अचुसार प्रत्यभिनान अत्थ्द्त चही हो सकती ॥ वंयोकि हमे अप्वर्क 
न्यक्ति का ज्ञान नही करना है, किप्पु अत्यक्ष और परीक्ष इन दोनो कालो में 
विद्यमान ग्वक्ति के एकत्व को जानना है । वर्तमान अश को जान लेने के बाद अत्यकष 
का कार्य सपन्न हो जाता है, इसलिए उसके &र] एकत्न को नहीं जाचा जा सकता | 


उपभान के विषय में च्यायशास्नीय धारणा एक चही है । बौदू उपभ्ान को 
प्रत्थक्ष से भिन्न चही मानते । वेशेषिक उस अचुमान के अच्चगत भानते हैं। नैय।विक 
उसे स्वतच्न अभारय के रूप में स्वीकार करते हैं! जेन ५२*प१९। में वह भ्रत्थभिण। का 
34 श्रमाराअवपेश, 2] 
इपमत्प. मह॑दुदुच्मासस शआाशु नेति वा । 
न्यपेक्षात समक्षेड्य, विकर१६ सामनाच्तरस ॥ 


चप्टण्वयपु परस्परच्यपेक्षालक्षण अल्पमहपपादियान अपरोक्तरादिसान 
हिए्वादिसस्थाजान अच्यच्च अमारणत, अधिसम्व [दकंप्वापू उपमानवत । 
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एक अकार है। वे इसका समयैन इस श्रावार पर करते हैं. भवय गाय के समान 
होता है” इस आकार में भाथ और गवय का सात सुरु्य नही है, किन्चु उपमे रह 
हुआ। सास्श्य-बोध मुख्य है। इसलिए यह गार्न अप्वभिस। से भिन्न नही है। 


उपभात को रवतत्न अभाण। मानने में कोई आपत्ति चही है । इसका अप्यभिश। 
में समावेश हो सकता है और भ्रमाणों की सस्य। श्रनन्‍्त ने हो, इस दृष्टि से असार[- 
न्थवस्यो-युग में इसका अत्यमिना में समावेश किया भया । 


तक 

तबी भारतीय दर्शन का सुपरिचित शब्द है। $ुछ विषयो में इसे श्रभ्नत्रिण्७ 
कह गया है। फिर भी चिन्तन के क्षेत्र में इसका महत्व बहुत पहले से रह है। 
न्थाथ-शास्त में इसका विशेष अर्थ है। अचुमार्न के लिए व्याप्ति की अनिवा्थता है 
और ब्याप्ति के लिए तर्क की अनिषार्यता है क्योकि इसके बिना व्याप्ति को सत्यत। 
का निर[4 नहीं किया जा सकता | भ्राथ सभी तकंशास्नीय परमभ्पराए तक के इस 
भह्व को स्वीकार करती हैं । उन्तभे यदि कोई मतभेद है तो वह इसके श्रामाण्थ के 
विषथ में है। नैयायिक आदि इसे अमासा या अश्रमार। को कोटि में नही भिनते, 
प्रमाण का अचुअ्राहक मानते हैं। जन परपरा में यह अमाररूप में स्वीकृत है । 
इसकं। स्वतन पाय है, इसलिए यह परोक्ष अमाणा का तीसरा श्रकार है। जहा-जहा 
घूम होता है वहु।-बहा अ्रग्ति होती है. यह व्याप्ति है। इस व्याप्ति का शाप इन्द्रिय- 
प्यदी और भानस-अत्थक्ष के ६/4 नही होता । अत्यक्ष कार्य-कऋ।रण। को जानता है, 
उन्तके सबंध को नहीं जानता । अचुमान व्याप्ति के बाद होता है, श्रत्त उसके हारा 
भी व्याप्ति का सात नही हो सकता। अ्रचुमाच के ह₹  न्यापष्ति को सिद्ध किया 
जाए और व्याप्ति के द्वारा अचुभान को सिद्ध किया जाए तो इस अन्योन्याश्रयत। 
में कोई निरंयात्मक विकल्प हमारे हाथ भचही लगता । इस समरुय। को सुलमापे के 
लिए जैच ताकिको ने तक॑ का आमाण्य स्वीकार कियी | 


तक का कार्य न्याष्ि का निर॑थ करता है । जो धूम है वह अश्निजन्य है, 
अध्ति-भिन्त-पदार्थ से जन्ध नही है। अब्चि के सदुभाव में घूम का होना उपल+भ है 
ओर उसके अ्रभाव से घूम का न होचा अचुपल+_भ है। इस उपलब्भ और अचुपल+स 
से तक उत्पस होपा है श्रोर चह घूम और अध्वि के सबध का निरंव करत है ! 
उसके &₹। सर्वकाल, सबंदेश और सर्चन्यक्ति में श्राप्त होने वाले अविनाभाव संबप 
को वन्याप्ति के रूप मे स्वीकृति मिलती है। जो सबंध सावकालिक, सावदेशिक श्रौर 
सावबंयक्तिक नही होता, उसे व्याप्ति के रूप मे तक का समर्थन नही मिलत। और 
जिसे तक॑ का समर्थन नही मिलता, वह व्याप्ति अचुमान के लिए उपथोभी नही 
होंती | तक के 6९ अनित्ताभाव-सवर्ष का निश्चय हो जाने पर ही सापन के ६२। 
साध्य का शान अर्यात्‌ अचुभान किया जा सकता है। 
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आधभ 

चाय सिक्सेन ने परोक्ष के दो भेद स्त्रीकार किए हैं अचुभान और 
श्रृत-भ्रागम । स्मृत्ति, अप्यभिन। खौर तक का उच्दोने परोक्ष अमारए के श्रकारों के 
रूप में उल्जेल चहीं किया है। परोक्ष के उक्त पाच प्रकारों की व्यवच्या आजा 
अकल के ने की | उसका आवबार तप्वाथंसून और नदीसृत्र मे वरणित मतिनान हु 3 
स्मूति, अर्यभिना, तक और अनुमान ये चार मतिनात के अकार हैं ओर आागम 
श्र्‌तनान है। अकलक ने अचुमाच को श्र्‌तनान के अच्चर्यत मा है ।* सिद्धान्त 
चकंवर्ती नमिचन्द्र ने श्रूतनान के दो अकार किए हैं शब्दलिधज-आभभ और 
अय लिगज-अचुभान | 

जैन ताकिकों ने आभम को न्यार4। जौकिक और जोकोत्तर पोनो च्तरों पर 
की है। ॥प्त के वचन से होने वाय। अर्थ-सवदत श्राभम है। उपचार से आपा-वच 
भी शरागम है। लोकोत्तर प्लूमिक। में अतीचकययाबी आप्त होता है और यौकिक 
भूमिका में आप्य की कस्चोटी अविसवादित्व है। जो जिस विषय में अविसवारी 
(अवचव) है बहू उस विषय में आप्त है ।3 


जच प्रवान्परुपर। में इश्व रीयनाच ओर अन्य को अपीस्षेबता छच दोनो को 
को ३ स्थान नही है। उसमे भातवीयज्ान और अच्य की भचुण्यकतता-ये दोनो 
भ्रतिण्ठित हैं। थन्दष पौदभलिक है. पुदूगल का एक परिसमनच है। पुदभल का 
परिशुमन होने के कारण वह अनित्व है। जब शब्द ही अ्नित्थ है तव को$ भी 
णब्दास्मक अ्च्य नित्य कैसे हो सकता है ? 


वेयाकरण भानते हैं कि वरणुब्ननि क्षशिक है। उससे अ्र्थतोव नही हो 
सकात। । वर से अतिरिक्त किच्पु वर्पाभिव्यम्य जो अर्थ-अ्र्वायक चवित्व शब्द है वह 
स्‍्फोट है । वरशुध्वनि से नह अभिन्‍वक्त होता है । उससे अथनोध हं।त। है | 
35. च्यावाबत्र, स्योक, 5,8,9] 
36 (क) तत्वार्थ, क्षुत 3 । 

(ख) चदी, करन 54 
37. च्याथवित्िश्चय, रजोक 473 

सबमतन्‍्छ पसानमचुमान तयाथम । 

38 गोमव्सार (जीवकाण्ड), थाव। 3]5 | 
39 आपष्तमीमाना।, श्लोक 78, अ्रष्ट्शती 


यो यवाविसवादक स दनाप्त *, तत परोज्ताप्त । तत्वश्रतिपादन- 
मविसन।द ] 
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मीभासको का भत है कि शेब्द की कभी उत्पत्ति नही होती और उसक। कभी 
विनाश नदी होता । चह्‌ निए्य है । आवरख या व्यवधघान के कारण बह हमे निरतर 
सुनाई चही देता | श्रावरण के ६९ होने पर हम उसे सुन सकते हैं। इस सिद्धान्त के 
साधघार पर उनका मानना है कि शब्द अभिन्‍यक्त होता है, उत्पनत नही होता । 


जैन परम्परा में उक्त मत स्वीकृत नही है । उसके श्रचुसार शब्द उत्पन्न होता 
है । उसको उत्पत्ति के दो कारण है सपात श्र भेद | दो वस्तुए १र₹रुपर मिलती 
है या को$ वस्तु अल होती है, टूटती है तव जब्द उत्पन्न होता है ।/९ उसमे प्रति- 
पादन की शक्ति स्वाभाविक है। सकेत के हारा उसमे अर्थवोघकता आरोपित की 
जाती है। भत्पेक शब्द में प्रत्येक अथ॑ का वाचक होने को क्षेमत्ता है। असुक शब्द 
अभुक अर्य का ही बाचक हाता है. इसका नियामक सकेत है। स्वाभाविक शक्ति 
और सकेत के ६९ शब्द श्रर्य का बोध कराता है। जिसे सकेत जात होता है पही 
व्यक्ति शब्द के 8।<। उसके वाच्यच को सम पाता है। श्रग्नि शब्द से अग्नि श्र्य का 
सकेत आरोपित है। थक वह सकेत मुझे शात है तो में श्रत्ति शब्द के वाच्य अग्नि 
अर्थ को समझ पाऊगा। जो भारतीय भाषा को नही जानता बह उसे चही समझे 
५एगा । वजनी अभ्लली के हिलाने में एक सकेत आरोपित है। उसे जानने नाल। 
उसके हिलते ही तन का अचुभव फेरने लग जाता है । यही बात शब्द के सकेत 
की है। 


मभीभासक मानते हैं कि शब्द का विपय केबल सामान्य है। गो कब्द गो 
व्यक्ति का चही, गोत्व साभाच्य का वाचक हैं। सामान्‍य में सकेत किया जा सकता 
है | असरूय विशेषों मे बहु नही किया जा सकता। जैतरष्टिकोश इससे भिन्न है। 
उसके अनुसार शब्द का विषय सामान्य-विशेषात्मक वच्चु है। केवल सामान्य (जाति) 
अर कियाकारी नहीं हो सकता । घट, प८ श्रादि व्यक्ति अ्र्थक्रिथाक।री हो सकते है, 
किन्‍्छु घटर्व या पट्त्व अर्थकियाकारी नही हो सकते । समान परिशति वाले नाज्य- 
अर्थों के अनभिच होने १९ भी सकंत का अभ्रहरेश हो सकता है। अग्नि साथ्य है और 
घूम साधन ।] वे असख्य हैं, फिर भी पक के &र॥ उन क्रवको जाना जा सकता है तब 
असंख्य विशेषो से सबद्ध सकेत को क्यों नही जाना जा सकते ? वस्तु का ₹१७ 
ही सामान्य-विशेषात्मक है, इसलिए केवल सामान्य या फेवर्ल विशेष शेन्द का वन्य 
नहीं होता । सासाच्य-विशेषात्मक वस्चु ही शब्द का वाच्य होती है। 
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सार सहप्याएं सिया, भिज्यतार। चेव पोभ्गलार। सह प्पाए 
लिया । 
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घूम और श्रग्ति में जैसे व्याप्ति-सवध है, बसे शब्द और अर्थ में न्याष्ति- 
सबंध नही है। उत्तम भेदाभेद का सवध है। थदि शब्द अब से सवंधा अभिन्त हो, 
उनमे तादात्म्य सनंध हो तो अग्नि अ्र्य और अग्नि णब्द की त्रिथा भिन्न नही हो 
सकती | फिर अग्नि शब्द के उच्चारणभान से दहुत की किया हो जाएगी। एसा 
नही होता, इसलिए जाना जाता है कि शब्द ओर अथे मे व्याप्ति-सवघ नही हैं। 
यदि शब्द प्र्थ से सवंधा भिन्त हों तो उनमे वाज्य-्वाचकन्सनघ नहीं हों सकती | 
घ८ शब्द से घ८ पदाय का बोघ इसीलिए होता है कि शब्द के अ्तिपादन वर्याव और 
अथ के प्रतिपाथ पर्थाय में एक सवध स्थापित है । 


घट ००५६ से घट पदवाय का ही बोध होता है, घ८ से भिन्न पद्धा्थ क। बोघ 
नही होता । इसका चिथ्रमन सिरकंता करता है। थब्द और अये का सबंध नैसमिक 
नही है। जिस श्रर्थ के लिए जिस णब्द का प्रयोग मचुप्य छा चिर्वाद्ति किया 
जात है बहू शब्द उन अर्थ का वाचक हो जाता है। उ्त्थिएु गन्द और अं क। 
सवघ एच्छिक है। इसीलिए विभिन्न सूखडो में एक ही पदाय के अनेक शब्द वज॑क 
है । यदि शब्द ओर अर्थ का सवध नसभगिक होता तो सार की एक ही भा५। होती 
ओर एक प्र्थ के लिए स्वभावत एक ही वाचक होत। । 


सापेद सिद्धान्त के आवा।र पर सफोट की व्यास्य। की जा सकती है। भाष। 
पौदृगलिक है । सभूच आकाश भडल में मापा-वर्भणा। के पुदुधल-सकप ५७ हुए हैं 
ओर वे सद। फैले हुए रहते हैं । +।६ भी मनुष्य बोलता है तो उन भ।५(-१र्भश॥। के 
पुदंभल-स्कवों को अ्रहुर। किए विचा चही बोल सकता । हम।री बोलन की अक्िव। 
यह है कि हम लव अथम शारीरिक श्रथत्त के द्वारा भापा-वर्भ या के पुदुभल-स्कंतों को 
अहरप करते हैं, फिर उन्हें भाष। के रूप में परिखशत करते हैं और उसक वाद उत्तक। 
नविशर्जन करते हैं। यह विसर्जन का क्षर ही शब्द है और पही हमे सुनाई दंता है | 
विश्र्जन-कषरा से पहले शब्द श्रथन्‍्द होता है और उस क्षण के 4६ भी शब्द अ्रश०्५ 
हो जाता है। विश्वर्जन-क्षएण में होच वाली वराब्वनि क्षरशषक और अनित्व होपी है । 
भाषानतगंण। के पुदुधल-स्‍कषों को सततिनअ्रवाहुरुप में नित्य माच। जा लकता है और 
उनके) सफोट से ठुलना की जा सकती है । 


स्मृति में सस्कार, अत्यभिया में एकर्व और साइश्थ, प्र में अविनाभाष 
संग और आभम में अभिषेयन्त्र्थ परोक्ष होते हैं, इसलिए ये सब परोक्ष अमाण के 
अवान्त विभाग है । 
क 6 छ 
] अवश्रह से अचुमान तक कार्थ-का रण का सबप अ्रतीत होता है। फिर 


बारणा को अत्यक्ष ओर +मृति आदि को परोक्ष सानने का क्‍या कारण है? 


] 
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प्रत्यक्ष और परोक्ष का विभाग स्पप्टता (वेशय) और प्रस्पष्टत। (अवंशय) 
के भाधार पर किया गया है। अ्रवग्रह से धारणा तक चलने वाली ज्ञानधाज स्पष्ट 
है, ४१जिए वह भत्यक्ष की कोटि में स्त्रीक० है । स्मृति से श्रनुधान तक की शञानघार। 
में ज्ञेय-विषय स्पष्ट नही होता, इसलि७ वह परोक्ष की कोटि में स्वीकृत है | 


2 प्रत्यभिजा मे ज्ञेय-पअ्रथ प्रत्यक्ष होता हैं, फिर उसे परोक्ष क्यों माचा जाएं ? 


अवुभान में धूम अत्यक्ष होता है, किन्तु उसका ज्ञेय धुम नही है उसका ज्ञेय 
अग्नि है, जो भत्यक्ष नही हैँ | इसी अक।* प्रत्यभिज्ञा का ज्ञेव साभने उपस्थित वस्तु 
या व्यक्ति नही है. किन्चु उनके अतीत और वर्तमान पर्यायों मे होने वाला ४कत्त्व है, 
जो कि प्रत्यक्ष का विषय नही बनता। 


3 ईहा का कार्य भी अन्वय-व्यतिरेक के 6/र उपलब्ध अथे की परीक्षा 
करता है तन ईह। और तक को शिक्ल क्यो भाना। जाए ? 


ईहा पर्यालोचनात्मक सान हूँ | उसके धर वरुतु मे पाए जाने वाले अच्वर्य 
और व्यतिरेक घर्म पर्थयालोचित होते हैँ। उनके आषार प२अर्थ के स्वरूप की 
सभावना की जाती है | तक का कार्य हैं- व्याप्ति की परीक्षा करता । इसलिए दोनो 
का कार्य एक नही है। यद्यपि ईहा और तक॑ दोनो के लिए 'ऊह! शब्द का श्रयोग 
मिलता है, फिर भी दोनो के 'ऊहू' का रुवरूप एक चही है । 


4. निर्णायक साथ अ्रवोय होता है, फिर श्रवभ्रह श्रौर ईहा को प्रभार कौसे 
भाना जा सकता हैं ? 


एक सिकोरा है जो अभी-अ्रभी श्राव से निकाला गया है। उस पर जल को 
एक बू द डाली | वह सूख भई | फिर दो-चार वू दे डाली वे भी सृ १४ | बू दें 
डालने का क्रम चालू रहा। एक करत] ऐसा आया कि सिकोराी गील। हो भया। क्‍या 
लिकोर। अ्रन्तिम बू द से भीला हुआ ? ५हली वू द से वह गील। नहीं हुआ/ ? हम 
केबल निष्पत्चिकाल को ही गीला होने का क्षण नहीं कह सकते । आरभ काल भी 
उसके भीला हं।ने का क्षण है। यदि सिकोरा पहली वू द से गीला न हो वह श्रत्तिम 
वू द से भी भीला नही होभा । भ्रवश्रह के पहले क्षए। मे थदि निरशेय होना भ्रारभ न 
हो तो अबाय में भी निर्णय नही हो सकता । भ्रवाथ एक घारामत पि्यो की 
निष्पत्ति है, इसलिए स्थूल भाषा में हम कहते हैं कि अवाय में निर्शय होता है। 
यदि सूक्ष्म भाषा का भयोग करें तो अ्रवभ्रह और ईहा भी अपने-अपने शेथ-पर्यायो 
के नि है। 


अचुभ।न 


अनुमान च्यायणथास्त का सबसे महप्वपूर अबम है। इसक। परिवार बहुत पड। 
है । इसी के आधार १९ त#-विद्या या आन्ची लिकी का विकास हुआ है । अचुमान 
णब्द अचु और माना इस दो शब्दों से निष्पल हुआ है। इसका अथ है. अत्यक्ष- 
पूवक होने वाल। जान । जैच आभभो के अचुनार श्रूत मतिधपूवक होता है. भइंपुन्वथ 
सुथ | नन्‍्यायदशन में भी अचुभाव को शअत्यक्षपुर्तक माना भव है ।! 


अनुभाव के दो अग होते हैं सावन और चाप्य | सावन अ्थक्ष हं।त। है 
आर साध्य परोक्ष | हम पहले सानन की देखते है, फिर ब्याप्ति को स्मृति कत्त हैं, 
उसके वाद सानथ का यान करते हैं । 


अचुभ।त दो अकार क। होता है--सुतायचुभाच और पराथतिमान | जन 
५९प५२९। में समभ्रयान सुवाये और पराथ इन दो भाभा में विभफत है। सुतकता।भ में 
गान के दो सावन बतयाएं गए हैं।आत्मत और परत 7 आत्मगत गान *व।र्थ 
आर वचनात्मक॑ गान पराय होता है। तार शान केवल सताथ होत हैं, श्र्‌ ता 
ल्‍्वार्य और पर।्थ दोनो होता है | वच्छुत जान परायें नही होता) वचच में जाच 
का आरोपर। कर उसे परा्थ माना जाता है। जान और वचन मे त।६ए+५ और 
तदुत्यत्ति सवध नही है। वतन एक व्यक्ति के मान को दूसरे व्यक्ति पक संश्रषित 
करता है, इसलिए उपच।< से उसे शांच मानकर पराथे कहा जात। है। बच्चुत 
बचजच ही पराथ टोता है, न कि जान | जावे के विपय में स्वार्थ और परार्थ की 
लारण। आाचीन काल से है, किन्तु अचुमान के ये दो विभाभ- रताथ और परार्थ 
नैयायथिक और वौछ परफ्या से भृहीत हैं। आचार्य तिरसन ने अचुमान को भाषति 
प्रत्यक्ष को भी परार्यच भाना हैं। उन्होंने लिखा है--भ्रस्तिद्ध अये का अकाशथन जेत्थदा 
शो अचुमान दाना से होता है श्रौर वे दोनो ही दूसरे के लिए जान के उप हैं, 


॥| च्यायसूल, 4]]5 
तत्पूर्वकंमू । 
2. चूथमडों, 29 
जे आततो पन्‍न्तों वा वि सच्चा । 
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इसलिए वे दीनो ही पराय॑ होते हैं।2 वादिदेवशूरी ने भी इस सिद्धस्रेनीय मत का 
अचुस रण किया है।! अ्रचुमान हरा जात अर्थ का वचनाएमक सिरूपण जैसे 
परा्याचुसान है वसे ही प्रत्यक्ष हर जात अर्थ का बचनात्मक निरूपण पराथ भत्पके 
है । साधन से होने बाल। साप्य का विसान स्वीरथचुभान हैं। जैसे किसी ने घूम 
देखा भ्रौर १९ पेश में स्थित अ्श्ति का सा हो भया । इस शान में पक्ष और ्ष्टान्त 
की भ्रावश्यकता नही है । दूसरे को समभाने के लिए पक्ष श्रीर हेतु का वचनात्मक 
प्रयोग करता परार्याचुभान है। जैसे कोई व्यक्ति दूसरे से कहता है कि देखो उस 
नदी के किनारे अ्रग्ति है, क्योकि वहा घूम दिखाई दे रहा है। यह हुनर श्रोतता के 
भो स्वार्थाचुमान हो जाता है। प्रभाए सानाएमक होता है और परायचिमान 
शब्दात्मक है। शब्पाप्मक होने के क।रण वह प्रभाश चही हो सकता | इसीलिए वह 
उपचारत भ्रभाषरूप में स्वीकुते है। परा्थाचुभान स्वार्थाचुमान का कंररे। है । 
क।ररेप को उपचार से कार्य मानकर परार्थाचुमान को प्रमाण माना जात। है | 


न्याय परशुन में अचुमान के तीन श्रकार मिलते है. पूर्ववतू, शेषबत्‌ और 
सामाच्यतीरष्ट 40 सास्यशास्तर श्रौर चरक में भी ये ही तीन अकार आप्त हैं। 
आय॑ रक्षितसूरी ने भी भ्रतुभान के ये तीन कार थोडे से नामभेद के साथ स्वीकृत 
किए है. पूव॑बतू, शेपवत्‌ और इष्ट्साधम्यंवत्‌ । बोद्द न्यायश।ासव के विकास के 
बाद इन तीनो अभ्रकारों की ५९१२। गौर हो गई । 


जैन १रप९। में भ्रचुभाच का लक्षस सबप्रथम श्रापाय सिद्धसे्न ने किथ। ।* 
उसका सभी जैत्त ताकिक अमुसरुण करते रहें है। 
3. च्यावावतार, लीक ] 
अ्स्यक्षेणचुमानेच, प्सिद्धार्थ प्रकाशनातु । 
परसस्‍्य तदुपावत्वापू, पराचैत्व ध्थोरपि ॥ 
4... भ्रभारानयत्तत््ववलीक, 3)26,27 | 


ज चभ्यायसुन, (]5 
पू॑बण्सपनतुसामान्यतीरेष्ट च्‌ | 
6. साध्यकारिका, 5, माठ्रबुत्ति । 
7 चरक, कृतस्यान, श्लोक 28,29 | 
8 अ्रशुश्नोगद्दाराइ, सर 59 । 
9. न्यायावता२, श्लोक 5 


पथ विनाभुषों लिज्ज।पू, साध्यनिश्चायक स्मृतभ । 
अचुभान तब्जअाच्त, अभारस्वात्‌ सपक्षवत्‌ ॥ 
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हेछु 


4।चाये वसुनन्धु ने हेतु को तैरूष्पष भाषा और दिड नाथ ने उस्तक। विकास 
किया । उनके अचुसा ₹ हेंतु में पद्घमंत्न, चर्वक्षमत्त्व और विपक्षात्तर्व. ये तीन 
यक्षए १७ जाते हैं 


] पद्चवमत्व. तु पक्ष में होचा भाहिएु | 
2 सपक्षसत्व हेपु सपद अच्चय चप्टान्ध में होता चाहिए । 


3 विषद्धासरव ठंपु विपक्ष में नही होच। चाहिए । 


जैचताकिको ने हेपु के ३५ नेरूप्य लर्द्ण का निरसन किया। उच्दोचे अिच्च- 
यानुपपत्ति या अतिनाभाव! को ही एकमान हेतु का लक्ष्य साना ॥27 स्वामी पाच- 
केस री ने विलक्षशुकंदर्श ना भ्रन्‍्य में हेतु के नैरूप्य क। निरसच कर अन्ययापग्रुपपरक्ति 
लक्षण हेपु का खमयंच किया | उचका अभिरछू रथोक है । 

अच्ययाचुपप्षत्व, यथ तन जयेरत किम ? 

चान्ययाचुपपसर्व, थन ते अयेरा किम ? 


जहा अन्यव4।-श्रचुपपत्ति है वहा हपु को चेर्प्यलदार। मान से बया। जाभ ? 
जहा अन्यया-अ्रनुषपत्ति नही है वहा हेंपु को नर्प्यलक्षश मानने से कया जाभ ? 


हेपु के लिए परद्षवर्भत्व आवश्यक चही है। रोहिएी चद्षव का उदय होगा 
वंबीकि ७ जिक। चंदीन का उष्य हो हुक हैं। इस हेएु में पद्षघमंत्व चही है। #पिवर। 
के उदथ ओर भहूरत्ता के परचाव्‌ होने “वाएे रोहिसी के उदव में अविचाभाव है, ५९ 
कंतिवा के। उपय रोहिसी नक्षत का उदय होगा इस पक्ष में चही है। अत्त- पर्क-, 
घर्भत्व हेपु का अनिवार्ष लक्षर। भही है । 


शब्द अनित्य है क्योकि वह ख्ावर। है. जब का विपय है. इस खचुभान 
में कोई पक्ष नही है। जो-जो थुचा३ रता है वह चाचा के चारा शब्द है, इसलिए 
मपक्ष को कोई अवकाण हीं चही है। शुनाई देने के कारण शब्द अनिएव है औच जो 
सुनाई पता हैं बहू थब्द है--इसमे भब्द और खावशप्त की अन्चन्‍्याष्ति है। इसक। 
कोई ह्ट।न्त या समान पक्ष नहीं हो सकता। चहिन्योप्ति में सपक हो सकत। है 
भ्द उसकी उपयोग इत्तथिएु किया जाता हैं कि किसी ॑पण्टान्त के माध्यम से हछ 
का अविनाभाव बताव। जा नक, किन्यु,. उस बहिन्वाप्ति (्प्टान्त या सपक) के 
अर १९ हेतु भमक नही होता । 


॥0.. च्याभावतार, श्योंक 2] : 


श्रन्चवानुपपश्ष्प हृतीयवरामी रितम्‌ । 
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सन कुछ क्षरितक है वयोकि सत्‌ है”! इस हेछु का सपक्ष नहीं हो सकता । 
बौद्धों के अचुसार भ्रक्षरिशक कुछ भी नहीं है. तब सपक्ष परीस्षे होगा ? यह अदेश 
अ्ग्निमाचु है पधोकि धूम है, जैसे रसो४ घर । इस बहिरन्षाप्ति मे सपक्ष हो सकत। है । 
धूम जैसे निद०्८ प्रदेश में है वैसे ही रसोई घर में भी है। अच्तर्न्थाष्ति में सभभ् 
नस्तु क। समाहा ९ हो जाता है, शेष कुछ बचत। ही नही । इसलिए सर्पक्षतरव' हेएु 
का लक्षरत्‌ नही हो सकता । 


विपक्ष में हेतु का असप््व होषा ही अच्यथावुपपत्ति है | थही हेतु का एक भात 
लक्षश है । जेन तक-परपरा में यह लक्षश। सबके हारा समथित और भाषन्य 
रह है । 


हेपु के भकार : 


जैन तकी-परुपर। में अविनाभाव का सबंध फेवल तादाप्म्य और तहुत्पतति से 
ही नही है। अधिनाभाने के दो रूप हैं. सहभाव और कमभाव | सहभाष तादात्म्व- 
मूलक भी होता है और तादाप्म्य के बिना भी होता है। इसी प्रेकार कममाव कार्य- 
का सएभावभूलक भी होता है और कार्य-कारणएभाव के बिता भी होता है। 
अविनाभाव के इस व्यापक स्परूप के श्राधर ५९ हेतु के स्वभाव, व्याप्य, ग्य।पक, 
कार्थ, क२७, पुत्रचर, उच्तरुचर, सहजर ये आठ विकल्प माने गए। इसमे 9७ 
उपलब्धि हेपु हैं और कुछ अचुपलन्पि हेछु । उपलब्धि हेतु विधि और प्रतिषेध [भाव 
और 4भे।ष) दोनो को सि& करते हैं। अचुपलब्धि हेठछु भी उन दोनो को सि& करते 
हैं। इतकी विरुतुत चर्चा के लिए. अिमारनयतरबालोक 3)54-09, य। 
भिक्षुत्यायकरिएक। (परिशिण्ण पहला) #ण्टन्य है! । 


भ्रवकत-अ्रयोग द 


जेत आचार्थो ने प्रत्येक विषय पर अनेकाच्तरण्टि से विचार किया है। भथ के 
विषय में उनक। इण्टिकोश। है कि श्रोता की योग्यता के अचुक्ष।र नयो का प्रतिपादन 
करता चाहिएु। अवयवन-प्रयोग के विषय में भी उत्तक। थही ्ष्टिकोश है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि ॥चीनकाल में उदाहरण या इ्टाच्त का प्रयोग प्रज्धच्ता से किथ। 
जाता था। अबुद्ध श्रोत्रा के लिए हेंतु का भी प्रयोग मात्य था। नियु क्तिकार भप्न- 
पाहु ने लिखा है. जिन-वचन स्वयसि& है, फिर भी उसे सममाने के लिए श्रपरिरतत 
श्रोत्रा के लिए उदाहरण का प्रयोग करना चाहिए । श्ोता यदि अपरिश्ष॒त हो तो हेछु 
का भप्रथोग भी किया जा सकता है ।7! के 


ध],. दशवेंकालिक नियुक्ति, १थ। 49 
जिरवयरा सिद्ध पेन, भण्रपएु कप्थई उपाहरखण | 
अासज्ण उ सोय।२, हेकर्थ काहितचि भेण्णेज्जा ॥| 
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९ े ० ते कि हि ६ 3 2 
नथु पका ने पाच तथा दस श्रवयवों के अबोग का भी निदण किया हें 
इस अकार निवु फक्तिकार ने अवयवन्अयोभ के पा विकल्प निश्िण्ड किए हैं 


न 
2 थे ६ ऐ 
| | । ५ | 
थ्रतिर्न। + अ्तिय। प्रतिय। प्रत्चिया प्रत्चिण। 
उदाहरण * हपु हेएु प्रतिनाविश्युद्धि अ्तिसाविभकति 
*# उदाह <ा स्प्टान्त ड्पु हेतु 
उपसहं।* हेपुविशु हेतु विभिफि 
निभमत्त स्प्टान्त निषद्ें 
चप्टान्च विशुद्धि अतिपेष 
उपसहा।* स्प्ट।च्दं 


डपर्ह।*विशुद्धि. आशका 
नलिधभच प्र तिपेघ 
लिधभनविशुरद्धि लिभस॑न 
सिद्धसेन ने पक्ष, हेपु और च्ण्टान्त--४न तीच अवयवों के अथोभ की चर्चा 
की है । सामात्वत श्राव सभी ताकिका ने स्तार्थाठुमान में अतिना औच् हपु. इंच 
दो अवयरवों क। तथा १र/थरचुमभान में उन दो के अतिरिक्त भनन्‍्दमति को व्युत्पस कच्च 
के लिए सण्टान्त, उपच्य और निध्रभन का भी अयोग स्वीकृत किया है। व१ादिदेवशुरी 
ने वौद्धो की भाति केवल हेछ के अथोग का भी समर्न किया है। 
साव्य की सिद्धि के लिए उस [सान्य) का निर्देश करता अत्तिन। है, जैसे 
पर्बत अश्निभान्‌ है । 
साध्य की सिद्धि के लिए सावन का निदश करना हेपु है, जने क्वोकि 
बहे। दूभ है । 
साध्य के सभाच किसी अदश का निर्दश करना च्ष्टान्त या उदाहच्श है 
जहा-णहा घृम होता है बहा-तटा श्रग्नि होती है, जैसे - रसोईपर । 
सापननधर्म का सान्यन्वर्मी में उपसहार करता उपनय या उपनह।< है, 
जैम-पवत धूमयुक्त है । 
82.. दणश्षचकालिक नियुक्ति, भाषा 50 
करप्थ5 पचाववनत्र इसेहा। वा सब्वहा से पढिसिद्ध । 
ने च पुण सब्च सप्ण8ई हुदी सविद्यार्मक्लाथ ॥॥ 


( 09 ) भ 


साध्य-कोटि की भ्रतिण। साधन के 8९ सिदछ-कोटि मे श्रा जाती है, वह 
निममन है, जैसे इसलिए परत अग्निभान्‌ है। 


नैयायिक इस पच्रावथव-्श्रयोग को स्वीकार करते है। उनके अचुसार इस 


अवयवश्योगात्मक अचुमारन को. प्नावयव बावथ, महावाक्‍्य अथवी न्येवश्रयोग कह। 


जप है । 


> ८ ग 


] हम जानना चाहते हैं कि सर्या के विषय में जेर्न परम्परा का अभिमत 


क्‍्थ। है ? 


कुछ विजारक जैन पर्शन को परमसाध््य कहते हैं। ज॑नो का तरव॑नचिच्तन 
सल्या-भ्रधान रहा है, इसलिए यह कहा भी जा सकता है। अरभमसाहित्व जा 
भ।भो में विंभक्त है 


9 
3 
4 


द्रन्याचुयीग -प्रण्यभीमास।, दर्थर्च । 

चरखताचुयोग. आाचज।स्भीमास। । 

घरकथाचुयोग. इण्टाच्त, उपम। श्रौर उदाहरण । 
भशिताचुयोभ १रशितशारूत । 


प्रण्यधभीमासा और कर्मशस्व में भमरितित का बहुत उपयोग किया भया है । 
पदार्थ को जानने के चौदह उप।य निर्दिष्ट हैं. !* 


0०2 ल्‍-3 ४०७ (० -> (४७० >> 
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निदेश नाम निदरश, स्वरूप निरुचय 

स्व।मिए्न. अधिकारी । 

साधन कारण 

अधिक रण. भ्राय।र 

स्थिति काल-मर्यादा । 

नविघान अभ्रकार | 

सत्‌ अश्तित्व, सदभान | 

सख्या - गरुना, पदार्थ के परिमारणा की उपलब्धि का भेदलक्षरा नाल। 
सापंन । 

क्षेत्र आश्रवस्यान ॥ 

स्पेन पारव॑बर्ती श्राकाश-प्रदेशों का स्पर्श । 

बगल... श्रवधि] 

अच्चर दो अ्षस्याओर का मध्यवर्ती अच्त राय | 


]3. तत्वाय सत्र, ]॥/7, 8 | 


( 4]0 ) 


3 भाव परिशत्ति के भ्रक।९ | पु 
]4 अल्प-बहुत्व---पुलनात्मकर्रष्टि से अल्पता या अविकता 


उ्त पीदह उपायो में सरेथा आाठवा उपाय है। उसके हर परिमारणु का 
निर्धारण किया जाता है । वह पद की व्यास्य। का एक आवश्यक अंग है । 


उद्राष्यवन चूत में पर्था4 के छह जरा भ्रतिपादित है. 
एकरन. सदर परिखति | 

पूृथक्प्व. विस॑द्श परिणत्ति । 

सस्यथ। एक, दो ॥।दि व्यवह।र क। हेपु । 

सस्थान श्राकृति । 

संयोग दो पदार्थो का बाह्य सबंध | 

विभाग दो सथुक्त पदार्थों का अलंगाव । 


&& (०. >> (५४० ० #*+ 


द्रन्य शुरप-पर्यावात्मक होता है। ३९७ उसके स्वभावभूृत होते हैं। उन्तको 
प्रतीति पर-निरपेक्ष होती है । पर्याव उसके कमभावी धर्म हैं। उनकी अतीति १९- 
सापेवा होती है । अल्प-वहुत, झपा-वीच।, दूर-विकट, दो-तीन 4दि सख््य। ये सब 


पर्याय दूसरे पदार्थों की अपेक्षा से अभिव्यक्त होते हैं, इसलिए ये १<-सापेक्त हैं। 


सल्‍य। प्रण्यथ का आपेक्षिक पर्थाव है। वह नाता के शान पर चिर्भर नही है। 
जिसका अस्तित्व स्वतन (जाता-नि सपक्ष) होता है बहू किसी के जानने से चिमित्त 
नही होता और न जानने से समाप्त नही होता। जाँच लॉक (632-704) ने 
दो अकार के ७ भाने हैं--पूलभुण (शित्राभाए (९०४॥ए९७) और उपभु ण॒ (9९००ा- 
(89 (00०थ॥१९४) । मूलभुख द्वव्यों के वास्तविक धर्म हैं। उपभुण #न्थी के वास्त- 
बिक घगम नही हैं। वे आत्म। के सवेदतभान हैं। पन्यो का घनत्व ([50॥0709), 
निस्तार [फिल्याइ0", श्राकार [59809०), भ्रति (शै०घ0॥, स्थिति (०४) 
और सस्या (उगयएटा)। ये एकाधिक इन्द्रियो के द्वादा भआ्राप्त होने के कार 
मुलप्ररण। है--प्रव्थगत वास्यविकंताएं है। इच्धिया का इच भूलभुरतों से सम्पक होत। 
है तव वे हमारी आत्म! में सवेदध उत्पन्न करते है। हाम ने भाचवलान को दो 
को टियो मे विभफ्त किया है-- 
। विनानोी के पारस्परिक सम्वच्नों का गान दिा0जा०त8९ णी 6 
7९090075 ० +॥6 ॥0९85 
2. वस्तु-जगत्‌ का शान दिए0प्राटति88 ए वाल शिद्ञाटा5 0 चिएा 
]4. उच्यचूज्मायशा।रि, 28/3 
एम च्‌ पुहुत् च, सस्या सगारतभेव य । 
सजोग। ये विभ।भ। ये, पज्जवार। तु लवखख ॥॥ 


( 


गरशितशासत और तकंशास्त में विगनों के पारस्परिक सम्बन्धी का सोन 
होता है, इसलिए गशिित और तक में सावभौम और अनिवार्य सिद्धान्तो को कल्पना 
की जा सकती है। दो और दो चा< ही होते है यह केवल कल्पना है। इसका 
व्तु-णभत्‌ से कोई सम्बन्ध नही है। लॉक और हा म ये दोनो अ्रनुभवष।दी 
([ठ68।इत0) दाशेनिक हैं। नव-व।स्तविकतावादी (पट ॥68॥800) दाशैचिको के 
अचुस।< सल्यवोष प्रत्व4-जनित नही है| वह अप्वक्ष से होता है। दो और दो चार 
होते हैं. यह अभिगम श्रपने अस्तित्व के लिए किसी समर्थ और क्षत्र १९ आषृत नही 
है, किन्चु समथी और क्षेत्रों की श्रयेक्षा के विना ही सप्य है। इस अभिभभ के द्वारा 
जो सत्व प्रतिषादित होता है वह १।सतविक सत्य है। वह सीधे (प्रत्यक्ष) ही जाना 
जाता हैं और सीधे ही चंतन्य की अचुभृति मे आता है, किसी अप्यय के &₹। नही । 
वास्तविकतानादी विततर के अचुसार तंक॑ और गरित के अभिगम अपना स्वतंन 
(शाता-निरपेक्ष) अश्तित्व रखते हैं और वैज्ञानिक सिद्धान्प्रो को शाविष्कृत ते है, 
बनाते वही । इस सिद्धान्त से इस विचारघीरा को आधार सिल। है कि वेजातिक जन 
फॉरभुलाओ, सभीकरणो और निगममत-विश्छेषशो ह&९। कॉर्य करते हैं, तब वे 
बाइत विकृता के १२ में ही काम करते है। 


जन दर्शन की स्वीकृति अनुभववाद और वस्पुवाद इर्न दोनो से भिन्त है। 
उसके अचुसार सख्या कल्पना चही है, पेह वस्तु का एक परयौव है। उसका बोध न 
फेवल भ्रत्यय से होता है और न केवल प्रत्यक्ष से होत। है, किच्छु अप्वच और प्रत्यक्षे 
के सकलन अप्यभिज्ञा से होता है। जितने सबधात्मक, पुलतात्मक और सापेक्षेशान 
होते हैं, वे श।रे उसीक॑ 8९ होते हैं। वह श्रत्यक्ष और स्मृति--इंन दोनों के थोभ से 
उत्प्त होता है, इसलिए सापेक्षनोध उसका विषय बनता है। किसी बडी रेख। को 
ध्यान में रखकर हम दूसरी रेखा को छोट। कहते हैं। केचल एक रेखा बडी या छोटी 
नहीं हो सकती | छोटा श्रोर बड। थह्‌ दो में ही होता है। पूव॑सान की स्मृति श्रौर 
बतभान का अत्यक्षतान ये दोनो मिलकर ही उन दो अवस्याओं (छुटपन, नडपन) 
का बोध करते है। दो रेखाएं प्रत्यक्ष होती हैं। उन्ते तुलनात्मक शान में भी पूर्वहेण्ट 
का ज्ञान परोक्ष हाता है। दोनो रेखाओं को तुलनात्मक इण्टि से देखते हैं तन किसी 
एक रेखा की ओर अभिसुख होते ही दूरी का शान परोक्ष हो जाता है। क्छूय। का 
शत भी इसी पति से होता है । हमने देख। घट है, फिर देख। च८ है, तव हम इन 
दोनो घरन्शानी का सकर्लत करते हैं दो घट हैं। यह हित्व पर्याय सापेक्ष है। दो 
बर्पुओ की अपेक्षा से ही यह पर्याय अभिष्यक्त होता है। इस अकार अ्रनेकस्वसूचक 
सधय के जितने अकार हैं वे सब सापेक्ष ही हैं। दो और दो च९ होते हैं--थह 
प्राथमिक बोध प्रप्वक्ष होता है, फिर यह सस्क।र बन जाता है| दो ५भनणो का भ्रप्पवी 
हीते ही शरुक।र जाभृत होक< स्मृति का रूप लेत। है और दो श्र दो व।< होते हैं, 


( ॥!2 ) 


इसकं। वोव हो जाता है। पूव॑ का निरीक्षण और अपर का निरीक्षण येदो 
निरोक्षय अपेक्षावृद्धि को उत्पन्न करत हैं आर उससे सल्‍्था को अतिपत्ति होती है।* 


आागम-माहित्व में श्रभार। के विशद वर्गीकरण मिलता है। अचुयोगछा र में 
प्रभाए। के चार प्रकार १वरशित हैं--हन्यभ्रमारा, दीनश्रमारा, कालब्रमाएा और भाष- 
प्रभाय । भाषत्रमाण के तीन प्रकार हैं. गुसप्रभाण, नवश्रभाण और स्याभ्रभार। ।" 
आजा अकथक ने सल्‍य। और उपभा को एक कटिक अ्मारस मान हैं।* द्वन्यों 
और गुर मे जो सर्वार्प घम पाया जाता है उस जबबवल। में सस्वाअमार। कह। 
१4। है । आगभयथुग में सल्याभ्रमाण और उपभाधश्रमारणत स्वतत थे। अ्माण।-ण्ववर4। युग 
में उच्हे अप्वभिन्ना के अच्यर्भ त स्थापित किया भय । 


]5 सिद्धविनिश्चयथ, ४०० ]50 

सस्याविश्नतिपत्तिर्त, पूृर्वापरनिरीक्षशातर्‌ 
]6.. €विच्तार के लिए दल परिभिण्ट 
[7. तप्वार्यवा।तजिक, 3/38। 


[8. कसावपाहुड, भ।भ 4, ५०७ 38 ! 


» है 
अनिनाभिाव 


अनुमान हेतुमुलक होता है और हेछु अविचासावभूलक । इसलिए अ्रषुमान का 
प्रवान अग हेतु है और हेछु का अपान अगर अविवाभाव है। इस अविनाभ।व को 
व्याप्ति, सवध या भ्रतिवन्‍्धच भी कहा जाता है। हम अविनाभाव के श्राधीर पर 
सार्वभौम नियमों का निर्धारण करते हैं। उन्ही के श्राषार पर हेतु भमक॑ होत। है। 
अविनभाभाव के आपषार ये हैं 


[, तादाएम्4, 
2. दादुप्पक्ति, 
3 सहभानष, 
4. कंमभा।न | 


तादाप्म्य सम्बन्ध उनमे होता है जो सहभावी होते है हेछु और साष्य, 
प्रस्तित्व की रृष्टि से, अभिन्न होने हैं, जेसे यह वृक्ष है, वयीकि यह श्रशोक है | इस 
बाकथ में वृक्ष साब्य है। अ्रशोक है. यह हेएु है। इसमे साध्य हेएु की सत्ता के 
श्रति रिक्त किसी अ्रन्च हेपु को श्रपेक्ष नही रखता, इसलिए यह स्वभाव हेतु! है । 
अ्रशोकएव ओर वृक्षत्व में नियत सहभाष हैं, इसलिए यहे तादात्म्यभूलक अविनाभाव 
है। न्यापक' हेतु भी तादास्म्यभूलक होता है। जैसे इस जदेश में पन्स नहीं है, 
वयोकि वृक्ष नहीं है । इस वाक्य में पत्तस व्याप्य है श्रोर वृक्ष ्व५क | “्याप्य का 
व्यापक के साथ नियत सहभाष होता है। जहा वृक्षत्व चही होता चहा पचसत्व नही 
होत।-- इस अविनाभाव के श्राघार पर व्यापक हेतु ननता है । 


घूम अग्नि से ही उत्पन होता है, अच्च. किसी से उत्पत्त नही होती) ]॥ इस 
पदुत्वत्ि के आपार पर घूम का अग्नि के साथ कार्यकारणमुलक अ्रविनाभाव सनण 
हैं। श्रग्ति क।९९ है और घूम कार्य । इसलिए घूम अग्नि का 4४% होता है । 


सहभाव तादास्मथभूलक ही नही होता, जिनमे तादात्त्य नही होता उनमे भी 
सहभान होता है। इस श्रापधार पर सहन हेतु बनता है। रूप और रस बोनो 
सहूभर हैं। रूप चक्षुअरह्य होता है और रस जिह्भाह्य । इस स्वरूप भेद के कार] 
उनमे तादासम्य सबंध नही है। उत्तभे तादाप्म्य सनध नही है इसलिए वे रवभाव 
हेएु नही हो सकते । रूप और रस एक साथ उत्पन होते हैं और एक साथ उत्प्त 
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होने बायो में कार्यकारखुमूलकः सबंध नही होता, इसलिए वे कार्यकारण हेएु नही 
नत सकते | रूप रस का और रुस रुप की, नियत साहपचव के खाघार पर, भेमक 
होता है, इसलिए धहुतर हंपु को स्नीकृति में कोई विश्रतिषत्ति नही है। जैसे कोई 
मनुष्य अपेरे मे आम चूस रहा है। वह उस रसास्वाद के शरनार पर यह जान ता 
है कि इस अ।भ में रूप है, वंयोकि जहा रस होता है वहा रूप होता ही है । 


कमभाष कार्यकारणभुलक ही नही होता, जिनमे कार्यकारखात्मक सपर्ष नही 
होता उनमे भी क्रमभाव होता है। इस आ्रार पर पूवंचर और उत्त*+९ हेपु बनते 
हैं। भ्रहुप के पश्चात्‌ रोहिशी का उदय होगा, क्योकि इस समय कृषिकं उदित 
है। भ्रुहपत पहले पूर्वाफाल्युती का उदथ हो हुका है, क्योकि इस समय उत्तर।- 
फाल्झुनी उद्धित है । 


पूर्ननर और उद्तरुपर में समय का व्यवपान होता है, इसलिए ये र१भावहेपु 
और कार्यहेचु चही हो सकते । तादात्म्य सबंध समकालीन बच्चुओ में होत। है शौर 
तदुत्पत्ति सवध अन्यवहित पूर्वोत्तिर-क्षशपर्ती पद्यर्यों मे होता है। इस अकार उन 
दोनो में सभ4 का व्यवधघाच चही होता ! 


जहा समय के न्यववाच होता है वहा कायहेषु चही होता । इसीलिए पूव॑ंचर 
और उत्त वर मे कमभाव होने १९ भी उन्हे प/बहेपु की कोटि में नहीं ला जा 
सकता | वं१९९ वही होत। है जो काव को उत्पत्ति मे ब4१ृत है । कु भक।र ध८ की 
उत्पत्ति में न्याएृत होता है प्‌ उसे घ८ का कारण माच। जाता है । कार्य के श्रत्रि 
न्यापृत्त वही होता है जो विद्यमाच होपा है। जो नण्ठट हो छुक। है अथवा जो अ्रभी 
उत्पस ही नही हुआ है वह असचु है। असत्‌ किसी कार्य की उत्पत्ति मे ०५॥५४० नहीं 
होता । जो कार्य को उत्पत्ति में व्यापृत चही होता उसे कारण नहीं माचा। जा 
सकंत। । भ्रुहृत्त के परचाए्‌ होने वाया रोहिसी का उदथ अनाभत होने के कर 
अ्रसत्‌ है तथा भुद्प एवं उपित पूर्वा-फाल्मुनी अतीत होने के कारण असप्‌ है। 
इसलिए कतिक। को रोहिणी का और (र्चा-फाल्थुनी को उत्तर।-फालशुनी क। कार 
नही। भाषा जा सकता | $ततिक। के पश्चात्‌ रोहिएणी के उदय कं। क्रम चियत है तथ। 
उ्यर।-फाल्मुनी के पहले पूर्वान्‍्फात्मुनी का उदय नियत है। उनके क्रम में कोई 
नियभभग नहीं है, इसलिए पृ्च॑चर और उतच्वरचर--दोचो गमक हैं और जो भरमक 


होता है उसे हेछु भानने में का३ विश्तिषत्ति चही होती | 


बीछ मानते हैं कि स्वेभाव और कार्य में ही तादात्म्ब और तदुत्पत्ति रहती 
है ओर उसीफे आधार पर जाप्य और सापक का सम्बन्ध होता है, इसलिए उन्ही 
काय ओर स्वभाव से बच्छु अर्थात्‌ विधि की सिद्धि होती है। इस अकार वे विधि- 
साथक हेएु दो ही मानते हैं-- €पभ।वहेपु और कार्यहेतु । उन्तके अचुसार कार्य का*। 
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के बिना नही हो सकता, इसलिए कार्य का कारण के साथ अविनाभाव सम्बन्ध है। 
कंरथ क। २९ के बिना भी होता है, इसलिए कारण का कार्य के साथ अधिताभीष 
सम्बन्ध नहीं है। कारख का कार्य के साथ अवित्ताभाव नही है, इसीलिए पारख हेुु 
नही बच सकते । 


क। सणहेतु के समर्यन में जैन परम्परा का तक॑ यह है. भत्येक क।९९ हेतु 
नही होत। । किन्तु बहू कारण हेतु अपर्य होता है. जिसकी शर्ति अतिबच्चक पप्षो 
से ५तिबन्धित न हो और जिसकी सहकारी सामश्री विद्यमान हो | अभ्तिबधित शक्ति 
श्र सहक।री साभभ्री से युक्त कारण का को अवश्य उप्पण करत। है, इसलिए 
इस अक॥२ के कारण का कार्य के साय अविनाभाव होता है। अधघेरी रात मे ॥।भ 
चूसने बजा व्यक्ति रस को उत्पस करने वाली सामश्री का अ्रचुमान कर्ता है। जो 
रस चूस। जा रहा है वह कार्य है। वह पृर॑क्षश॒वर्ती रस और ७प के &₹। उत्पन्न 
हुआ है, इसलिए वह उद्यरक्षश॒वर्ती रस-विशान का कार है। यह क ।थ॑ से क।२२॥ 
का अनुमान है। आम चूसने पाला उस पून॑क्षणवर्ती रूप से वर्तमान क्षणवर्ती रूप 
का अनुमान करता है। यह कारण से कार्य का अचुमान है। वौद्धमताचुसार पूव॑- 
क्रबर्ती रस, रूप आदि मिलकर ही उच्तरक्षशवर्ती रस उत्पन्न करते हैं। ५१७्षण- 
वर्ती रस उच्तष्क्षणवर्ती रस का उपादान कार होता है श्रीर रूप सहकारी कार । 
इस कार पुवृक्षणतवर्ती रूप से जो उत्तरवीश॒वर्ती रूप का अनुमान विग्थ। जाता है 
बह पंध२९ से कार्य का श्रचुमान है। 


अधिनाभाष (व्याप्ति) को जानने का उपाय 


प्रविनाभाव के लिए भैक।लिक अनिवार्यता श्रपेक्षित है। अनिवार्थता की 
अक।लिकता का बोध हुए विन अविनाभाव का नियम निर्धारित भहीं किया जा 
सकता | नैयायिक भानते हैं कि भूयों दशंन से श्रविनाभाव का बोध होता है। 
वार-ब।२ दो वच्चुओं का साहनय देखते हैंतन उस साहचथ के श्राधार पर नियम 
का निर्धारण कर लेते हैं! नियम का श्राधार केवल साहचर्थ ही नही होता, किच्छु 
ल्यभिचार (अपनाए) का अ्रभाव भी होना चाहिए । इस प्रकार व्याप्तिसान के लिए 
दो विषयो का ज्ञाव श्रावरंथक है. साहचर्थ का ज्ञात तथा व्यभिनारतान का अभाव । 
घूम के साथ श्रग्नि का क्ाहुचर्थ है और धूम के साय अरभ्चि का व्यभिच(र कही भी 


थ्राप्य नही है, अत अन्यभिनचारी साहचय॑-सम्पच्ध्‌ के ज्ञाव से न्याप्ति का बोध 
हो है । 


डाव़िन तथा उसके अचुभामी विकासवादी वैज्ञानिको ने माना है कि यद्यपि 
भ्रकृति नियमबदध चलती है, फिर भी कभी-कभी और कही-कही उत्प्लबन भी होत। 
है, छला।१ भी होती है । इस प्युतसचा रवाद के अनुसार सामान्य नियम का भ्रतिक्रमरत 
भी होता है । हम इन्द्रिषनान के ६₹ विशेषो को जान जेने हैं, ५९ विश्येपो मे 
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सामान्य विषयक सुनी को खोजना और उनमे अनिवारयता का पता लगान। बहुत 
कंण्नि है। वकालिकता के अश्न और भी टेढा है। अविनासान तंव बचत है जन 
तनकालिक अ्रण्यथभिषा < हो. किसी भी देश-काल में उसका अपवाद ने हो। वत॑भान 
में साहुनय॑ के अव्यशिचार को जाना जा सकता है। स्मृति को परिचि में रहे हुए 
अतीत मे भी जाता जा सकती हैं। किन्छु स्मृति की परिधि से भुक्त अतीत में भर 
अनच्त भविष्य में साहचर्य क। चियम चहीं ही वद्लेगा- इसका! चियमत केसे किया 
ज। सकता है ? इसलिए अधविनाभाव के नियम के साथ जुडी हुई वकालिकना की 
शर्त अवश्य ही परीक्षा को कसौटी ५९ कसने योग्य है। हम सिथम की संरचना 
उपलब्ध ज।न-स।भश्री के आब।९ पर करत हैं। अ्रचुपलब्वे नाच उपयर्न्न जान से बहुत 
विशाल है, फिर हम अश्रविचाभाव के नियम को निरपेक्ष केसे मान सकते हैं ?े अविता- 
भाव का नियम उपलब्ध गाचन्सापेक्ष ही होना चाहिए। जैच प्राकिकों ने भी 
अविनाभाव के नियम का चैकालिक आवबार माना है। ५९ निनत्तर विकासमान नाच 
और अचुपलब्बि से उपलब्धि को ओर बढते हुए मानवीय जान-विजान के चरण यह 
सीचने के लिए. वबान्य कच्ते हैंकि व्यवाप्ति के पीछे जुडा हुआ वैक।लिकंता का 
विशेषण निरपेक्ष नही हो श्षकता। । 


में देख रहा हू कि वजानिक तथ्यों के उद्वाव्ति हो जाने पर अनेक 
न्याप्तिया सण्डित हो छुको हैं। बह चही कहा जा सकता कि सारी व्याप्तिया सही 
ही हैं। जिस काल में व्याप्तिया निश्चित को गई, अविनचाभाव के चियम निर्षारित 
किए गए, उस समय उत्हे नेकालिक सत्य सममका गया था। किच्छु ऊच्तस्वधल में 
उनकी सत्यत। बसी ही रहती है, यह कहना सभव चही है। न्याप्ति के चिर्माण में 
हमारा भर्वक्ष ही काम करता है। वार-ब।६ निरीक्षण के द्वारा जब हम एक ही तय्थ 
की पुनरावृत्ति देखते हैं तव एक व्याप्ति बचा छते है. इसके होने प९ यह होगा और 
इसके न होने १९ यह चही होथ। । 

न्याप्ति बादी और श्रत्रिवांदी दोनो पक्षों छारा। मान्य होनी ताहिए--यह 
सिद्धान्त स्वमान्य रहा है। जिसको व्याप्ति अमाण से निश्चित नहीं होती उसे हेपु 
चही भाचां जाता, किच्चु असि&हत्वाभास माना जाता है। शब्द परिरशतामी है, वयोकि 
चाद्षुप है। यह चाक्षुपत्व हेघुवादी और अतिवादी दोनों के लिए अतिदू है। क्षण्द 
की व्याप्ति चक्षु के साथ नही है, इसलिए शब्द का च।क्षुप होचा सिर चही है। 
वृक्ष चेतन हैं, व५।कि वे सोते हैं। अ्रथवा वृक्ष चेतन हैं, क्योकि स4 छाल के 
निकणने पर वे मर जात हैं. ये हु भरत्चतिवादी बौछू के लिए अ्त्ति७ है। वे मानते 
हैं कि पक्षमुत बृक्षी का पत्त। के निकुड्ने से लक्षित सोचा अशत सिछू नही है, 
व्थोकि सब वृक्ष रात्त में पत्त नही सिकोड्ते, किच्छु क७ वृक्ष ही ऐसा करते हैं। 
बोछ विनान, ईच्छिथ और ॥॥५ के निरोध को ही भूृत्धु का लक्षण मानते हैं और 
पह (भृप्यु) वृक्षों मे समच नही है । सपूण छाल के निकालने की मरने के साथ जो 
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व्याप्ति जैनो ने निश्चित की, उसके प्रतिक।९ में बौद्ध कहते हैं--'जनवादी ने साध्य 
के हारा व्याप्त अयवा अन्याप्त मृत्यु का विषेक किए बिना मुत्युभान को हेपु कहा 
है । वादी ने हेपुमृत मरुण को नही समझा और इंस अज्ञान के कारए उसके लिए 
शुण्कत।रूप मर वृक्षों में दीखने के के।रुण सिद्ध है। श्रत्तिवादी को पता होने के 
कारण असिरछू है। यदि वादी को भी पता होभा तो उसके लिए भी अ्रतिद होगा, 
यह नियम से कहा जा सकता है। 


जैन पाकिक मानते हैं कि वुक्ष चेतन है, इसका शात्त षौद्धो को होता तो 
उत्त हेतु असिछध नही होता । इसलिए वे कहते हैं--'वृक्ष अनेतन हैं, वथोकि उनकी 
विशान, इच्धि4य और श्रा4ु की समाप्तिरेप मर नहीं होता । थह हेपु वादी बौद्ध 
के (लिए सि& है, किच्चु श्रतिवादी जत के लिए अ्रसिद्ध है । 


अनिनाभाव के तियम बहुत विवादास्पद रहे है। शआाक्षत्तिक परथ्यो 
मे सब व्याप्ति4। भी भिन्न-भिक्त रही हैं। उनमे से एक का उल्लेख उपर 
किये भय। है । संद्धान्तिक विपयो से सबद्ध व्याप्तिया बहुत ही भिन्न हैं। जिस दर्शन 
का जो सिद्धान्त रहा, उसने उस्षीके 4६१९ पर व्याप्ति का निर्माण किया, जैसे -- 
] जैन परिणामि नित्यत्ववादी हैं। इस परिषतासिननित्वत। के अषे।र 
५९ उच्होंने एक व्वाप्ति निश्चित की- जो सत्त्‌ है नह उए्५५, 
न्यय, भ्रोग्यथुक्त है भ्र्यात्‌ एक साथ नित्य और अनित्थ. दोनो है । 


2... बौड़ो ने क्षराकवाद के श्राघार प्र यह व्याप्ति निश्चित की जो 
सप्‌ हैं वह क्षरि[क है श्र्थात्‌ सत्‌ फंवल अ्रतित्य है। 


3. नैयाबिक, वेशेषिक दर्शन कुछ पव्यो को नित्य भानते हैं और %छ को 
अनित्य मानते हैं। इसलिए सत््‌ के विषय में उन्तकी व्याप्ति भिक्ष 
भ्रक।९ की होगी । 


इन उदाहरण से समझा जा सकता है कि अविनाभाष के तियभ-निर्धा रस 
के आधार (सहभ।व और क्रमभाव) के विषय से सब की सम्मति समान होने पर भी 
उनके फॉलित समान नहों हैं। इसका कारण यही भवीत होता है कि सूक्ष्म सत्यो के 
विषय से सबके लिछान्त समान नही हैं |थह सद्धान्तिक अ्रसभानतवा ही अविचाभ।व 
के नियभो में विभिश्चत्त। लाती है । 


यह हो सकता है कि नए रहस्यों के उद्घाटन के प९चात्‌ सर्व-सम्मत ०्य- 
प्तिय। भी बदल जाए, अविनासाव के नियम खडित हो जाए । 


] न्याथबिन्दु (भोषिन्दचन्द पाण्डे कुत अ्रचुष।ब) ५०० 85 ] 


( ]8 ॥ 


भीमास्कश्रब ९ फ्रेमारिल ने जिन है 
धवाप्यतिशयों रपट सल्‍्वाबीनद्विलषनातू । 
दूस्यूध्मादि रुण्टो स्44, न रूपे श्रोववृतिता ॥£ 


जहा विशेषता दिखाई देती है, बहू उनकी सीमा में ही होती है । सीमा 
का श्रत्तितमछा कर वह नहीं होती | देखने में श्रास की पद्ता का श्रतिनय हो 
सकता है- टू र्ये और सूक्ष्म वस्तु को देखा जा भकता है। किन्तु 9 पढ्ुता का 
विवधस यहा तक नहीं हो सकता कि श्राल सुनने भी लग जाए ।' 


जब मैंने यह लोक पढा तब मेरे मत्त में अ्रण्तन उठे कि यह निन्‍न्पस्त अनन- 
सम्मत नही है। जन मानते हैं कि 'समिशन्नत्वोतोपलब्धि' का विकास होने प९ #च्द्षियो 
की अतिनियताय ग्राहिता समाप्त हो जाती है । फिर किनी भी $४च्द्रिय से किनी भी 
इन्द्रिय का काम लिया। जा सकता है, आज से देखा भी जा सकता है, सुना भी ज। 
सकते है और स्पर्शनोष भी किया जा सकता है| चतमान का विनान भी इस त्तत्व 
की पुष्टि करत। है कि शरीर विमान के अचुमार गेरीर के भव कोष शक जैसे है । 
कुछ कोपी ने विशेषनता आप्त करणी है। यदि भशिक्षित वी जाए तो आकलन को 
चमडी भी ऐल सकती है | कान को हड्डियों की घुलना में दात स्वति का अपलाकृत 
अच्छा १।हुफ हैं। एक उपक ९९ को दात्ती मे फिट कर उनसे कात का काम लिया 
जा सकता है। इन वेजानिक उपलब्वियों के परचात्‌ जो श्रोनभाह्म है पह शब्द 
है! इस ज्याप्यि को बदलना पडथा । उसके दत्तग्राह्मय होने १६ श्रोत्रभ्नाह्मता का 
नियम सार्वनभीम नही रहुत। । मैंने तप््पा्यसूव फी, सिद्धनेनयरित कृत भाष्याचुसा र्शी 
टीका में प७। अगुलियों से पढा जा तकता है।! उस पर भुके आश्चय हुआ । 
कुछ समय पूर्व चेजानिक परश्चिकाओं में पछ। कि रेस में एक लडकी अग्रुलियां से पढ 
सेवी है । फ्रास्ष में एक लडकी अभ्ुवियों से २० पहिचान लेती है। बह कोई जादू- 
दोना या भनथक्ति नही है | उचको अम्नलियों के शान पच्छु इतने विकसित हो गए 
कि वे आल का काम दे सकते हैं। ह५म।९ शरी< के ह< हिस्से मे चंतन्‍च है। उसे 
विकसित कर लेने ५९ शरीर का अत्येक भाग बाह्य विपयो को जान सकता है | 


एक न्याप्ति हैं -जो भारी है वह चीचे जाता है, जैभे वृद्ध का सथोध छू८ 
जैने १९ फल, भारी होने के करण, चीचे गिरता है। 'जहा-णहा गुरुत्व है, वहा- 
बहा अपोगमन है! इस आचीत व्यात्ति का, न्यूट्च के भ्रुरुत्वाकर्षए (कण ता 
छाथ्शाभाणा) और आइब्टीन के आकाशीयव वक्ता (एपारएथाणा ण॑ 8980०) 
के सिद्धान्त के परचातु, स्वरूप बज जाता है। भारी वच्छु नीचे जाती है और 
हुए्की बरघु ऊप९ जाती है--थह सिद्धान्त वजन के आधार पर बना हुआ है | न्यूटन 
ने यह स्वापित किया कि दो जड वरपुओ के द्रन्यमान (४७55) और उनके बीच की 


2. श्लोकबव।न्चिक, क्षूत। 2, र्यो० ]4॥ 


( 9 ) 


दूरी के आधार १९ अधोभभन और ऊध्वंगमन होता है। दोनो वस्चुए एक-दूसरे को 
आकर्षित करती हैं, गतिमाषु बनाती हैं। जिसका द्रन्यमान श्रधिक होता है वह दूरी 
के अनुपात में, कम दन्यमात वाली बरछु को श्राकषित कर लेती है। पृथ्वी क। 
प्रग्यभ।न फल के द्रन्यमान की अपेक्ष। अत्यधिक है, इसलिए बहू फल को अपनी शोर 
आकापित कर छेपी है। ॥इस्टीन ते इसमे सशोघन प्रेस्तुत किया । उसेके श्रचुत९ 
पदार् अपने हारा अवेगहित आाकाशीय क्षेत्र से नकता उत्पन्न करता है। उस बनता 
के आ्रावे।र १९ अधोगमनच होता है। एक विषय मे जैसे-जैसे सिद्धान्त बदणता है 
वेसे-बैसे उसके श्राधार पर निर्मित नियभ भी बदल जाते हैं। वतभानशान के ॥।१॥९ 
५९ नियभो का निर्षारण होता है। चया नान उपलब्ध होने पर नियम भी चए बन 
जाते है। इसलिए अश्रविचाभाष या >्याप्ति की १००भृमि में च्रैक।लिक बोध नही होत।, 
हद कालिक फिर भी हो सकता है। भविष्य को बात भविष्य १९ छोड देनी ताहिए । 
इन्द्रिय और मानसशरान की एक निश्चिते सीमा है, इसलजिएु उन पर हम एक सीम। 
तक ही विश्वास कर सकते है। नैकंालिकवोध अतीचन्द्रिव-्शाच का कार्य है और वह 
भप्यक्ष है, इसलिए वह अरचुभाव को सीमा से परे है। न्याप्ति और हेतु को सीमा क। 
बोध न्यायशासुत के विद्यार्थी के लिए. बहुत श्रावश्यक है। इस वोध के &₹। हम 
अ्निश्चय या सदेहू की क।र। में बच्ची नहीं बनते किन्तु अपारुतविकती को १६₹6- 
विकत। मानने के अभिनिषेश से सुक्त हो सकते है और नई उपलब्धियों के भ्रति 
हम। री अ्रहएशीलत। भ्रवाधित हू सकती है । 


पश्चिमी दाशतिक ह्यूम ने का्य-कारणमुलक क्रमभान की आलोचना की 
है। उत्तके अ्रभुसार कायय-कारुण का सम्बन्धे जाता नही जा सकता। हमे पृथक 
पृथक्‌ संवेदनों या विज्ञानी के श्रानच्तेय-सम्बन्ध का अनुभव होता है, उनके आ्रान्तरिक 
अनिवाय सम्बन्ध (टत्ए४शाणा) का अचुभव नही होता। वस्तुओं में ऐस। फोई 
निया सम्बन्ध हमे भ्रतीत नही होता । हमारे विज्ञानों के आनच्तय भाव को, उत्तकी 
इस अ्रषेक्ष। से कि एक के बाद पुरचत पूंसरा आाता है, हम अपने अभ्यास के कार 
अमनबण एक आच्त रिक और श्रत्िवायय कार्यकारखभाव नामक सम्बन्धे मान बैव्तें 
हैं। (4९५ की एकरूपतोा (पप्रणियााए ए विक्षएाल) के नियम का हमे अ्ुभव 
नही हो सकता । इच्द्धियों के हर₹ हम किसी भ्रक।९ की सावभौमिकता या श्रनिवार्थता 
के सिद्धान्त ५९ नही पहुच सकते ।* 


हम के अनुसार कार्यकारणशभाव के अनिवार्य श्रौर श्रोावश्थक सम्बन्ध का 
शान न भत्यक्ष से हो सकता है और न अ्रचुभान से । आचार हेमचच्ष ने भी यह 
अ्ररन उपस्थित किया कि व्याप्ति कंसे जानी जा सकत्री है ? इस अरश्च के उत्तर मे 
उच्हीने अपना निरय यहू दिथा। कि इच्चिय-अप्यक्ष से व्याप्ति का निरचय चही किय। 


3. पाण्चात्य दर्शन, ५० 6], 62। 
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जा सकता । यदि उससे न्याप्ति का निश्चय किया जाए तो सार फर्भ्य अत्वक्ष से ही 
हो जाए।।, फिर व्याप्ति की श्रपेक्षा ही नहीं *हेगी। इच्च्रिबन्अत्वद्ष का व्योपन 
नियमत सलिदित (वर्तमान में निहित) है। यही उनके व्ववश्नाय की चीमा है। 
ड्सके आधार पर न कोई नियम बनाया जो सकता है श्रीर न किस्ती नियम का 
निरचथ किया जा सकता है। अचुमान से व्याप्ति का निः+चथ करने में वही 
अच्योन्याश्रयदोष आएगा. एक की सिद्धि दूचरे प८ निर्भर होगी । व्याष्ति के लिए 
अ्चुमान और अचुमान के लिए व्याप्ति के कम का कही श्रन्त नहीं होगा । 


व्याप्ति का तिरेचव करने के लिए एक वतन साचनविक्प को अ्रपक्षा है । 
जो उपलग्भ और अचुपलम्म के आवार पर साय ओर साधन के नम्बन्ध को 
परीक्षा कर व्याप्ति का निर्वारण या निशचव करें उस मानस-विकल्प की सभी सिर्फ 


है, जिसकी चर्चा पूत्र ५८०७। में को जा हुको है । 


तकनान के छारा तादाष्म्वमूलक सहूमाव तथा तादाप्म्यकरन्ध सट्माव के पीच 
भेब्रेख। खीची जाती है। इसी अकार तदुत्पत्तिमुलक कममभाष या कार्थवंनरएाभाव 
तथा तदुए्प निशुन्ध कमभ।व का अच्चर जाना जाता है। अग्वि और घूम में आनन्तर्ब 
सम्बन्ध नही है, किन्पु आन्तरिक अनिवार्य सम्बन्ध है। अग्ति जनक है और घूम 
जन्य है, इसलिए उनमे आन्चरिक अनिवार्थता। है। <विषार के अनन्य सोमवार 
खाता है- उनमे फेचल आनन्तर्थ है। रविवार सोॉमवी।६ को उत्पनत चंही करता, 
इसलिए उन्े जन्य-जनकभाव या आन्‍न्तरिक अनिवार्थत। नही है। यह सन्त है कि 
अआनत्तर्य के आधार पर कार्यकारए सम्नन्व वी कल्पन। करना मिव्यासान है और 
थहू भी सप है कि इन्द्रिथापुभन विशेषो तक सीमित है, इंचलिएु वह साभान्य या 
सार्वभौस अनिवार्य त्ियर्म की अकल्पना चही कर सकती, कित्छु इस सतई को हम 
अस्वीकार चही कर सकते कि भाचस-विकल्प का स्वत॒न कार्य भी है। वह कल 
इन्द्रियाचुभव से धआराषप्त सपेदतों या विज्ञानों का पृर्थवषकरुण या एकोकरर। ही नही 
करता, इसके अतिरिक्त भी बहुत कुछ करता है। जहा सपेदव की थति चही है वहा 
भानस-विकल्प को पहुच चही है. यह बात अचुभवविरुरू है। वह ६व्दि4-५वपन्त्र है, 
पर सनंय। इन्द्रिव-्परतन् चही है, स्वतन भी है। वह अपनी स्वतनता का उपयोग 
कर. सामान्य या सावभीम अनिवार्य चियम का निरेतय करप। है। रविचार और 
सोमवार में होने वाले अविचाभ।व नियर्म का आ१।९ केवल आनच्तय है। जैन ताकिको 
ने नियरसित आनन्तर्थ के आधार पर अविचाभाव का नियम निश्चित किय। है। 
सोमवार रविषार के वाद ही आता है, इसलिए वे परस्पर चमक होते हैं। रोहिशी 
नद्षत कषिका भक्त के वाद ही उच्ति होता है, इसलिए वे १९९५९ भभ्क होते हैं । 
पूनंचर ओर उप्तरुच हेतु की कार्य-॥९खुदेपु से भयक अकल्पना कर जैन ताकिकों 
ने अनच्चर्थ और कार्यकारखभाव के पार्यवय का सप०ट बोध अच्छुप् किय। है। इसी 
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प्रकार उन्होंने इन्द्रियानुभन तथा इन्द्रियाचुभव-परतन माचस-विकल्प से स्वतन्व 
मानस-विकल्५ की स्थापेता कर अविनाभाव या व्याप्ति के निश्च५ की समस्या को 
सभीचीनरुप में सभाहित किया है । 

हे च् । 

] अविसवादिता प्रत्येक प्रमारए। की कसौटी है। विसवादी सात परमार] 
नही होता, फिर श्राप्त को अविसवादी या अव्क कहने का हेतु 
कथा है ? 

4प्त के बचने से होने वाला अ्र्य का सबेदन आ्राभम है। जिसके वचन से 

अर्थ का सवेदर्न हुआ है वह व्यक्ति यदि आप्त है. अविसवादी वचन का अथोक्ता है, 
तो उसका वचन भी प्रभार होगा | यदि वह व्यक्ति विसवादी बच्चन का भ्रयोक्ता। है 
तो उसका वचन अभार। नहीं होगा | जो दूसरे को बता रहा है उसे ययार्थ ज्ञान 
होना चाहिए श्री< उस शान के श्रचुसार ही उसका बचर्च होना चाहिए। आप्तर्न 
फो कप्तीटी है. यवार्यथ शान और यथार्थ वचन । 


अनविसवोदित। भ्रत्येक अमार। की कसौटी है, पर जब हम एके व्यक्ति के 
वचन को अ्रभाए मान लेते हैं वहा हम स्वथ पर निर्भर नहीं रहते, उस पर निर्भर 
हो जाते हैं। इन्द्रियाचुभव में हम इन्द्रियों पर निर्भर होते हैं। उसमे इ६च्छिथो की 
अविसवादकंत। अनिवार्यत अपेक्षित है, ५५ वह स्‍्वय से भिन्न नही है। श्राभम में 
अविसवादिता दूसरे व्यक्ति से जुडी रहती है, इसलिए दूसरे व्यक्ति की ॥भारििकता 
भुरुय रहती है। इसीलिए आप्त के साथ अविसवादी' या 'अवचक' विशेषरध जोड। 
ज।त। है । 


2. भ्राप्तत्व का निरय कंसे होगा ? एक व्यक्ति एक विषय में आप्त हो 
सकता है और दूसरे विषय में अ्रनाप्त, फिर उसे अआप्त भातें या 
अनाप्त ? 

श्राप्तत्व को हम सीमा में नही बाध सकते । जहा-जहा श्रविसव।दिता या 

अवचकता है पहा-बहा आप्तत्व है। जहा विसवादिता या वचकता है बहा-वह। 
तत्व नही हो सकता । तर्क के धरातल पर हम किसी भी लौकिक पुरुष को सा्व- 
भौम आस भही मान सकते । 


3. तादाप्म्यभूजक उदाहरण दें | पूृर्वापरत्व के उदाहरण मे क्‍या अन्तर 

है, बह सममाना भाहता है | 
अविनाभाव या व्याप्ति का श्राघवर केवय पादात्म्य सम्वन्ध ही नहीं है, 
आनन्तयें सम्बन्ध भी उसका आधार बनता है। रविवार और सोमवार में तादात्प्य 


सम्बन्ध नही है। सोमवार रविवार से उत्पन्न नही होता, इसलिए उसक। रजिन।२ 
से तदुप्पत्ति सम्बन्ध भी नही है, किन्तु सोमवार रविवार के अनन्‍्तर ही होत। है, 
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उससे पहले नही होता । यह आआानन्त्थ या कमभार्म भी सासात्य या सावसीम नियम 
का श्राधार बनता है। एक के अनन्तर दूक्षरी पटना श्रनिवार्यत. घटित हं।पी है, 
उसके आवार पर भौतिकशासनी अनेक नियम निर्धारित करते हैं। उत्तरवर्ती पर्याय 
का पूर्ववर्ती पर्या4 के साथ अनिवार्य सम्बन्ध होता है तो पूवरवर्ती पर्याव उत्तरवर्षी 
पर्बा4 के और उत्त रवर्ती पर्याव पूर्ववर्ती पर्याय का थमक हो सकता है | पू८< प्रीर 
उत्तरचर में वयधिकरण्य होता है, वे एक आधार में नहीं हांत, फिर भी उत्तका 
ग्रानन्‍्त4 केही और कभी वाधित नहीं होपा। वादात्म्य में शिशपा से वृक्षेत्व को 
पृथक नही किया जा सकता । रविवार श्र सोमवार में तादात्म्य नभ्तन्ध नही 
है, इसलिए इच्हे पृथक किया जा सकता है, किल्यु इनके आनन्तर्य सम्बन्ध को नहीं 
पीड़ा जा सकता । आानन्तर्य तादात्म्य की भाति यमक हो सकता है, इचत्तलिए इसके 
खाघ।र पर सामान्य नियम बचाने में कोई बाच। नहीं श्रा 
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५9% 
भारतीय प्रभोण-शास्न के विकास में जन 
परप्र। का योभदोन 


नि।<-स्‍व।ते>थ की <प्टि से अनेक परम्पराओं का होता अपेक्षाकुत है और 
विज <-विक।स की रष्टि से भी वह कम अपेक्षित नहीं है। भारतीय तरवर्ननन्‍्तन 
की दो अ्रभुक्त ४२७ हैं-- श्रमण और वैदिक | दोनो ने सत्य की खोज का भथत्त 
किया है, तरव-विन्तन की परम्परा को मतिमान बनाया है। दोनो के वेचारिक 
विनिभथ और सक्रभर। से भारतीय अमार-श।सव का कऊेचर उपन्तित हुआ। है । 
उसमे कुछ सामान्य पर हैं और कुछ विशिष्ट | जेच परम्परा के जो भौथिक और 
विशिष्ट तरव है उनकी सक्षिप्त चर्चा यहा भ्रच्तुत है। जन मनीषियों ने तरवर्नचिच्तत 
में अनेकान्तरण्टि का उपयोग किया । उन्तका। तष्न-नचिन्तन स्थादुवार की भाषा में 
प्ररुछुत हुआ । उसकी दो निष्पत्तिया हुई--सापेक्षत्र और समचय। सापेक्षता का 
लिदान्‍्त यह है. एक विराट विश्व को सापेक्षता के धर ही समभका जा सक0त। है 
श्र सापेक्षता के ।२ ही उसकी वन्यार्य। की जा सकती है। इस विशेव में अनेक 
प्रण्य हैं और प्रत्येक प्रण्य अनन्त परयौयात्मक है। बन्यो में परस्पर नाता भ्रकार के 
सबंध है। वे एक दूसरे से अभातषित होते हैं। अ्रनेक परिस्थितिया हैं श्र श्रनेक 
पटनाए घटित होती हैं। इन सबको व्यास्या सापेक्ष सण्टिकोश से किए बिनो 
विभभतिया का परिहार नही किया जा सकता। 


सापेबता का सिद्धान्त समभ्रता का सिद्धान्त है। वह समभ्रता। के सदर्भ में 
ही अतिपादित होता है। अनन्त घर्मात्मक ब्रन्य के एक धर्म का अतिपादन किया 
जाता है तन उसके साथ 'स्थात्‌! शब्द जुडा रहता है। वह इस तथ्य का सूचन 
करए। है कि जिस घम का प्रतिपादत किया जा रहा है वह समभ्र नही है। हम 
समभ्रता को एक साथ नही जान सकते । हमार। ज्ञात इतना विकसित नहीं है कि 
हम समभ्रता को एक साथ जान सके । हम उसे खडो में जानते हैं, किन्पु सापेक्षत। 
का सिद्धान्त खड की (००भमि में रही हुई अलडता से हमे श्रनिभिश्न नही होने देता । 
निरपेक्ष सत्य की बात करने चाले इस वास्तविकता को भुणा देते हैं कि अत्येक ०५ 
अपने स्वएप में निरपेक्ष है किच्चु सम्बन्धो के परिप्रेदथ मे कोई भी निरपेक्ष 
भह्दी है । 
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व्याप्ति या अविनभाव के नियमों का निर्माब्ण सापक्षता के निद्धात्प पर 
ही होता है। स्थूल जगत्‌ के नियम सूदम जगत में सद्ति हो जाते हैं। इसीलिए 
विश्व को व्यास्य। दो नथों से की थई। वान्तविक या चून्‍्म सत्व को व्याख्या 
निश्चय नथ से और स्थूज जगत्‌ या रुप्य सत्व की व्वान्या ब्ववहार चय में 
की गई । आत्मा कर्म का कर्ता है थह सभी आस्तिक द्शतों फी स्वीकृति 
है, किन्तु यह स्थूल तत्व है और यह व्यवहार नये को भाषा है। निशचरव नव की 
भाष। यह चही हो सकती । वाध्तविक सत्य यह है कि भत्येक द्वव्व अपने स्वभीर्ष का 
ही कर्ता होता है। श्रात्मा का स्वभाव चंतन्‍्व है, अतः वह भतेन्यन्पर्था4 पा ही 
कर्ता हो सकता हैं। कर्म पौदृगलिक होने के कारख विभाव हैं, विजातीय हैं। 
इसलिए आत्म) उनकी कंपती नहीं हो सकता | बदि आत्म उनवत कर्षा हो तो बह 
कभ-चके से कभी भ्रुक्त नही ही सकता । अत खात्मा कर्म का कर्ता है| 4ह भ।५। 
न्यवह।र-सापेक्ष भाषा है । 

हम किसी को हुलक। मानते हैं श्रौर किसी को भारी, किन्तु ह॒ल्कापषन ब्रोर 
भा।रीपन देग-सापेक्ष हैं। ४९०ए१ाकंपरे। की सीमा मे एक वरेछु दून्तरो वच्छु की अपेक्षा 
हस्की-भा री होती है । ४९एवाकपं रत की सीमा का अतिकमरा करने पर वच्छु भारदहीन 
हो जाती है । 

हम वस्तु को व्यास्या लम्बई श्रोर चौ5।ई के रूप में कच्त है। ४-४ बच्छु के 
लिए यह व्याख्या ठीक है । अभ्ूर्त की यह च्यालया नही हो सकती | उत्तमे लब्वाई 
श्रीर चौड़ाई चहीं हैं। वह आकाश-देश का अवभाहुन करती है पर स्थान चही 
रोकती । श्रत- लम्बाई शरीर चौड़ाई भ्रुप-प्न्वन्भापेक्ष है । उण्सता के रूप में विमान 
ऊर्जा को भति में बदल देचे ५९ उसको माना समान रहती है। यहूं उण्शुतानयति- 
विद्यान (वर्भोडायनेमिकस) को पहला सिद्धान्त है। इसका दूसर। सिद्धान्त यह है कि 
किसी यन में निश्षिप्त ऊर्णा को माता में कमी हो जाती है। वह क्रमश क्षीस होती 
जाती है। इनलिए किसी ऐसे थच्च का निर्मार। सम्भेव चही है जिसमे ऊर्जा का निद्ष५ 
किया जाएं और वह उसके हारा सदा गतिशील बचना चहे। कुछ दाशनिको &॥९। 
यहू सम्भावना व्यक्त की भई है कि हमारे देश और काल में न्यवह।* मे अथुक्त 
ऊर्णी की अ्क्षीशता निष्पन्न नहीं हुई है। ५९ सम्भव है किसी दे। और काल से 
बह क्षीण न हो ओर उस देश-काल में यह सम्भव हो सकता है कि एक वार थन 
में ऊर्जा का निक्षेष कर देने पर नह सद। भतिथील बना रहे । इन कुछ उदाहरुणो 
से हम समझ सकते हैं कि विशिष्ट देश ओर काल को व्याप्तिय। सबने ज।भू नही होती । 
इसलिए उनका निर्वारण सापेद्षता के सिद्धान्त के आणार पर किया जाता है । 

सा ख्यिकोी (85005) और भौतिकतविनान (शिाहशशा०5) के अनेक सिद्धात्तो 
की न्यास्य! सापेक्षता। के सिद्धान्त से को जा सकती है। 


] देखे पाचव। अकररा. स्थीपृवाद और सप्तभगी न्याय । 
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स्थादूवाद की दूसरी निष्पतति समन्वय है। जैन मनीपियों ने विशेषी पर्मा 
का एक साथ होता असभ्भव नही माना | उन्होंने अनुभवर्सिद्ध अनित्वता। श्रादि 
धर्मों को स्वीक।र नही किया, किन्छु नित्यता आदि के साथ उन्तका समन्वर्थ स्थापित 
किया । तर्क से स्वापना और ते से उसका उत्यापन- इस पहपि में तके॑ का चके 
जज॑ता रहता है । एक तक-१५२+५२९ का अ्रम्थुपगम है कि शब्द अनिए्य है, क्यीकि 
नह तक है। जो कृतक होता है वह अनित्य होता है, जेसे घड। | दूसरी तक- 
परम्परा ने इसका अतिपादच किया श्रीर वह भी तक के आाघार पर किया कि शब्द 
नित्य है, क्योकि बह श्रकृतक है | जो श्रकृतक होता है बह निएय होता है, जेसैरा 
श्राकाश । इन दो विरोधी तर्कों मे समन्वय को सोजा जा सकता है। भविरोष 
समच्बच4 का जनक है। 'शरन्द अनित्य है! -- यह अमभ्युपपभ इसलिए सत्य है कि एक 
क्षए में शब्द श्रोवे च्दिथ का विषय वचत। है और दूसरे क्षण में वह अतीत हो हुक। 
है । इस परिवर्तन की हृष्टि से शब्द को अनित्य मानना असभत भही है। मीमासको 
ने शब्द के उपादानभूत रुफोट को निर्त्य माता, वह भी अचुचित चही है। भाषा- 
वरगंणा के पुदूगल शब्दरू५ में परिणत होते हैं और वे पुदृूगल कभी भी श्र-पुदूभल 
नही होते । इस अपेक्षा से उत्तकी नित्वता भी स्थापित की जा सकती है। सापेक्ष 
सिद्धान्त के अचुसार वस्पु का निरपेक्ष घम सत्य नही होता | वे समन्वित होकर ही 
सत्य होते है। सायर माचवाचार्य (६० 300) ने 'सबंदशनसभ्रह! नामक अन्य की 
चना की । उसमे उन्होने पून वर्शन का उच्तर दर्शन से सण्डल करनाया है शोर 
अन्तिम अतिण०्० वेदान्त को दी है। असर ताकिक मल्ज॑वारी (ई० 4-5 शत्ती) ने 
8ादश।रूनेयचक की रुचन। की। उसमे एक पशेत का अस्थान अस्तुत होत। है। 
दूसरा] उसका निरसन कर्ता है। दूसरे के श्रस्थान का तीसरा निरसन करता है। 
इस अका९ अस्याच और निरसन को चक्र चलता है। उसमे अन्तिम अभ्रति०छ। किसी 
दर्शन की नही हैं सब दर्शनो के नथ समन्नित होते हैं तव सत्य अतिष्ठित हो जात। 
है । एक-एक नर्थ की स्वीकृति मिथ्या है। उत्त सबकी स्वीकृति सत्य है। इस 
समन्वय के इण्टिकोश ने तक-शास्त को वितड। के वात्याचक से भुफ्त फर सप्थ का 
स्पस्थ अ्रारीर दिया | 


जैन अम।ण-शासव की दूस री महरपपूर उपलब्धि है--अमारय का वर्भीकरण । 
प्रप्यकष और परोद्ष इस वर्भीकररण में सकोरता का दोष नही है। इसमे सब 
भ्भारों का समावेश हो जाता है । हम या तो ज्ञेय को साक्षात्‌ जानते हैं या किसी 
माध्यम से जानते हैं। जानने को ये दो ही पद्धतिव। हैं । इन्ही के अचार पर प्रभार] 
के दो भूल विभाभ किए गए हैं । बौद्ध और वंशेपिक तताकिको ने प्रत्यक्ष और अनु- 
भान--दों अमाण माने तो आगम को उन्हे अश्रचुमान के अन्तर्गत मानना पडा । 
आगम को अचुमान के अन्त त मानता निविवाद नहीं है। परोक्ष अभाण में अनु भान, 
गम स्मृति, तक आदि सबका समावेश हो जाता है और किसी का लक्षरप साकर्यदोष, 


न 
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से दृषित नही होता । ध्स इण्टि से भ्रमाश का अच्छुत पर्भीकरण सबग्राही ओर वारु्त- 
विकता पर आाषा रित है । 


इच्धियणान का व्यापार-कम (स्रवश्रह, रेह। अवाय और धारणा) भी जन 
भ्मार।-थासुत क। मौलिक है| इसकी चर्चा पहले अरकरण आग्रमथुग का ज॑तन्‍त्वाय' 
में तथा छठे अ्रक रख धिमारा-व्यवस्य।' में की जा हुफो है। माचस-शासतीय अन्वेयन 
को <ण्टि से यह बहुत ही महृप्वपूण है । 

तके-शेस्त में स्वत श्रामाण्य. का प्रश्न बहुत सतत रहा है। जेन 
तक-प१रूपरा में स्वत अमारा। मचुण्य का स्वीकृत है। मनुण्व ही रपत अमाख होता 
है, अन्य स्वत प्रमाए नहीं होता। अच्य के स्वत आामाण्य की अस्नीकृति और 
मनुष्य के स्वत ॥भाण्य की स्वीकृति एक बहुत विलक्षण सिद्धान्त है। पू्॑भीमासा 
अन्य का स्वत आमाण्य मानती है, मचुप्थ को स्वत अमारण नहीं भानतीत। उसके 
अचुस। ९ मषुण्य वीतराभ नहीं हो सकता, और बीत्रराग हुए विच। कोई संबंग चही 
हो सकता और अ-सर्चर्न स्वत अमारत नही हो सकती । जैन निच्चन के अचुसार 
मनुण्य वीतर। हो सकता है और बहू केबल जान को आप्त कर सबने हो सकता 
है | इसलिए सुवत अमारत मचुण्य ही होता है। उसका वचचाएमक अथोज, अच्च या 
बाड़ भय भी भ्रमाण होता है, किच्चु पहू मनुण्य को प्र।भारितिकत। के का रुख अमारत 
होता है इसलिए वह स्वत अ्रमाए। नहीं हो सकता । पुरुष के स्वत ॥/भाण्य का 
सिद्धान्त जैन तकशासत की मौलिक देच है। सभुष्री भारतीय तक-परम्परा में 
सब रात्ण क। समर्थन करने वाली जैन परभ्परा ही अ्रषान है। सभुषे भारतीय 
बाड़ सथ में सबंभर्व को ,सिछि के लिए. लिखा गया विपुल साहिए्थ जैन १९+पर। 
में ही भिछेभ। । बौदो ने वुद्ध को स्वत अमारए। मानकर अ्रच्य पं परत आसाण्य 
माना है। किच्तु वे बुद्ध को व माचत हैं, सर्वज्ञ नही मानते । पृ्व॑मीम।सा के 
अचुने। ६ भचुण्य धर्म भी नही हो सकता । पौडो ने इससे आगे अस्यात किया और 
कहे कि मनुष्य घर्मंम हो सकता है। जैनो का अस्यान इससे आगे है। उन्होंने 
कहा. पुण्य सब्बज्ञ भी हो नकता है। कुमारिल ने सभमन्तभप्त के सबंनज्ञप्ता के 
सिद्धान्त की कंडो भीमासा की है | घममकोंति ने सबनता १९ तीखा व्यग कसा है | 
उन्होंने लिखा है? 

/दुर परथतु वा मा वा तरवसिण्ट तु परयतु । 
प्रभाय दुर्दर्शी. चेदेत.. मृन्नाचुपास्महे ।? 


]. प्रमाखवरत्तिक, /34 
हेषोपादेयतरपस्य,. साम्युपायस्य वेदक । 
ये श्रमाशमनाविष्टों, न तु स्वच्च नेदक ॥ 


2. ब्रभाखबातिक, 4/35। 
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“६०८ तर्ष को देखने वाल। ही हमारे लिए अभाश है, फिर वह दूर को 
रेसे या न देखे । यदि दूर्वर्शी ही अमाण हो तो आइए, हम गीची को उपासना 
करें क्योकि वे बहुत दूर तक देख छेते है । 


सर्वशत्व की मीमास। और उस पर किए गए व्यगों क। जैत आचार्या ने 
सटीक उत्तर दिया है और लगभग दो हजार वष की लम्बी अवधि से सब॑शए्व के 
निरतर सभर्यंन किया है । 


जैन तवा-परम्पर। की देव के साथन्साथ अआादेय की चर्चा करना भी 
अभ्रासभिक नही होगा । जैन ताकिको ने अपनी समसाभर्थिक ताकिक ५९+५९/श्रो से 
कुछ लिय। भी है । अनुमान के निरूपश में उन्होंने बौछू और नैयायिक तके- 
५९ल्‍परा का अ्रचुस रण किया है। उसभे शअ्रपत्त। पॉरिमाणन और परि०्क।९ कि4। है 
तंथ। उसे जैन परम्पर। के अ्रचुरूप छाया है। बोौद्धो ने हेछु का चरूप्य लक्षेणा भाना 
है, किप्तु जैन-ताकिको ने उल्लेखनीय परिष्कार किया है। हेतु का अच्यथा- 
अनुपपत्ति लक्ष्य सात कर हेतु के लक्षण में एक विलवाखता अदर्शित की है । 
हेतु के च।९ श्रकारो 


]. विघि-साधक विर्धि हेतु । 
2. निर्षेष-साधथक विधि हेतु । 
3. निषेघ-साधक निषेष हेपु । 
4. विधि-साथक निषेध हेतु । 


की स्वीकृति भी सवंथा मौलिक है । 


उफ्त १.७ पिपशनो से हम समझे सकते हैं कि भारतीय चिन्तन में कोई 
अवरोध नही रहा है। दूसरे के चिन्तन का अ्रपलाप ही करना चाहिए और अपनी 
भान्‍्यत। की पुष्टि ही करती चाहिए ऐसी रूढ ७२९७ भी नही रही है। आदत 
ओर अदान की परम्परा अचलित रही है। हम सपूर्ण भारतीय वाड मय मे इसका 
दर्शन कर सकते हैं । 


ः 
बशन और पअ्रभारफ-शास्‍ल : नई समाननाए 


अमारपशास्तीय चर्चा के उपसहार में कुछ नई सभावनाओ पर इण्टिप/त 
करने। खसामयिक नही होभा। इसमे कोई सदेह नही कि पअ्रभारा-व्यवस्4। या 
न्यायशारत की विकसित अवस्व। ने दर्शन का अभिन्न श्रग बनने की अतिष्ठा आप्त 
की है। यह भी अ्र्वि*१ है कि उसने दर्शन की घार। को अवरुद्ध किया है, उसे 
अतीत की व्यास््या में सीमित किया है। दार्शनिको की अ्धिकाश शक्ति तर्वीन्मीमासा 
में लगने लगी । फजत निरीक्षण गौर हो बा और तक अधान । सूक्ष्म निरीक्षण के 
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श्रभाव में नए अमेयो की रोज का हार बन्प हो गया। स्व को भोन फै तीन 
सांपन हैं 


] निरीक्षण (0980 ए०0॥) 
2 श्रचुभान या तक॑ ([.080) 
3 परीक्षण (फिफलाशादा। ) 


सीच॑-विदान को जितनी झालाएं हैं. दरन, भौतिकर्षिनान, मंतोविशात, 
जनस्पतिविश्ञान उत्त सववोों भासत्तविकताओों का पता इन्ही चाधघनों से नवायेी। 
जीता है। इन्ही पदतियो से हम सत्य को खोजते रहे हैं सत्र से हमने सत्व की सोज 
॥<+भ की है । 


दर्णन की धारा में नएन्‍नए प्रभय खोजे भणए हैं, थे निरीक्षद्ा ऊ्ेद्वाराही 
खोजे जा सकते हैं। जब हमारे दाशनिक निरीक्षण की पद्धत्त को जानते थे तब 
भमेयथो की सरोज हो रही थी | जब पकन्मीमासा ने वृद्धि यी प्रघानता उपेस्धित के 
दी, तक का अतिरिक्त मूत्व हो भवा तब निरीक्षण की पद्धति दार्शनिक के ६।4 से 
हूंट १६ । वह विस्मृति के भर में जाकर दुप्त हो चई। श्राज किसी को दार्शनिक 
कहने की अ्रपेक्षा दर्शन का व्वास्याता कहना श्रप्षिक उपयुक्त होचा। दार्शनिक वैं 
हुए हैं जिच्होने अपने सृब्म निरीक्षणा के हार भ्रमेवो की जोज की है, न्वाप्ना की 
है। इन पत्थह शतान्दिया में नए प्रमेषो की खोज या स्वापना नहीं हुई है, केवल 
अतीत के दार्शनिको के दादा खोजे गए अमेयो की चर्चा हुई है, स्रायोचना हुई है, 
खडननमडन हुआ है। सूद्षम निरीक्षण के अभाव में श्सभे अतिरिक्त कुछ होने की 
आथ। भी नही फी जा सकती। सूक्ष्म निरीक्षण की एक विशिष्ट भरक्षिषा थी। 
उसवंग अतिनिर्धि शब्द है. अतीन्द्रियगान । 


वर्तमान विज्ञान ने नए अमेयो, गुण-धर्मा और सम्बन्धी की खोज की है, 
उसका कारण भी अतीनच्द्रियन्ञाच है। मैं नही साचता कि आज के वैज्ञानिक ने 
अतीन्धियनान की पति विकसित नही की है। उसके विकास का मार्थ भिन्न हो 
सकत। है किन्तु जो तथ्य इनच्धियं। से नहीं जाने जा सकते, उन्हें जाने के साधन 
विज्ञान ने उपलब्ध किए हैं। अपीन्द्रिवशान के तीन विषय हैं. सुक्म, व्यनहित और 
५३०८ (दूरच्य) । इच्धियों के हाद। सूब्म, व्यवहित और विश्रकण्ट तथ्य नही जाने 
जा सकते | आज का वैद्यानिक सुक्म का निरीक्षण करता है। तक॑ की भाषा मे जो 
चाक्षुप चही है, जिच्हे हम जमचझ्षु से नही देख सकते, उन्हे वह सूक्ष्मवीक्षरत 
()(४।०7050098) यत्र के द्वारा देखता है। इस सूक््मबीक्षण यंत्र को मैं अती न्द्रिय 
उपक ९९ मानता हू । यह अतीच्छियशान में सहायक होता है। जो ३-द्निव से नही 
देखा जाता वह उससे पेखा जाता है। व्यवहित को जानने के लिए 'एक्सरे! की 
कोडि के बनी का आविष्कार हुआ है। उनके हर एक परुछु को १९ कर दूसरी 
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वस्तु को देखा जा सकता है। विश्रकण्ट (टूरुस4) को जानने के लिए टूरवीक्षण, 
वेजिस्कोष. आदि यचो का विकास हुआ है। जिस अतीन्कधियश।प के ४९ सूदम, 
न्यव हित श्रौर विशरकुण्ट पदार्थ जाने जाते थे, बहू आत्मिक अतीच्धियरात बैश।निको 
को उपलब्ध नही है. किच्तु उन्होंने उच तीनो अकार के पदाथों को जानने के लिए 
अपेक्षित थातिक उपकरण (सूक्मचष्टि, ५९दर्शीरण्टि और दूरूण्टि) विकसित कर 
लिए हैं। दार्शनिक के लिए ये तीनो बातें श्रावश्वक हैं। दाशनिक वह हो सकता है 
जो इन्द्रिवातीत सूक्ष्म, प्यवहिंत्र और विश्रकरण्ड प्थ्यो को उपलब्ध कर सके | किन्‍्ु 
दर्शन के क्षेत्र मे 4रज ऐसी उपलब्धि चही हो रही है। मुझे कहना च।हिए कि तकी- 
परूपर। ने जहा कुछ अच्छाइया उप्पस की हैं, बहा %$छ अवरोष भी उत्प'न किए 
है। श्राज हम अतीच्धियशान के विषय में सब्खि हो गए हैं। जिन करी में 
अतीच्धिय-बोध हो सकता है उन क्षणों का अवसर भी हमने सो दिया है। अ्रतीच्धिय- 
नोध के दो श्रवस < होते हैं 


. किसी समस्य। को हम अवेतन भत मे आरोपित क देते हैं। 9७ 
दिनो के लिए उस सभस्य। ५९ अवेतने भत में किया होती रहती है। फिर स्वष्त 
में हमे उसका समावान मिल जाता है। एक सभावना थी स्वष्नावस्थ। को, जिसक। 
बीज श्र्जायृत अभ्रवस्‍््य। में बोषा जाता था | उसका प्रयोग भी आज का दाशैनिक 
नही १९ <हं। है । 

2. दूसरी सभावना थी निविकल्प चंतत््य के अनुभव को । जीवन में कोई 
एक धारण ऐस। भ्रातत है कि हम विचारशूच्यत। की स्थिति मे चले जीते हैं। उस 
क्षण मे कोई चई ₹फुसण। होती है, असभावित श्रोर अ्द्ञात प्रथ्य संभावित श्रौर 
श।० हो जाते हैं । 


ये दो सभावचाय थी प्राचीन दाशनिक के सामने । बहू उन दोनो के 
अ्रयोग करता था। वत् भान के वशानिकों ने भी यत्न-तव इन दोचो सभावचाओं की 
चनी की है। विकास्पशुन्य अर्वस्या में चेतना के कृक्ष्म स्तर सक्रिय होते हैं और 
ये शूकम सत्यी के समाघात्त अच्छुत करते हैं। स्वष्नावस्थ। में भी स्थूल चेतना 
निण्किय हो ज।ती है। उस समय सूक्ष्म चेतना किसी सूक्भ सत्य से सपक करा देती 
है। मैं नही भ।नता कि आज के दाशनिक में कमता चही है। उसकी क्षमता तर्क 
के परणो के चीचे छिपी हुई है | वह दाशनिक की अपेक्षा तॉकिक अधिक हो गया 
है। उसके निरीक्षण की क्षमता निष्किय हो गई है। दरशशच को चई सभावनाओ 
५९ विचार करतें समय हमे चार्तविकता की विस्भृति नहीं करनी चाहिए) तक 
को हम अ्रस्वीकार नही कर सकते । दर्शन से उसका सम्वन्य-विच्छेद नही कर 
सकते । पर इस सत्य का अनुभव हम कर सकते हैं कि तक का स्थ।न टू४२। है, 
निरीक्षण और परीक्षश का स्थान पहला । अनुमान! में विद्यमान अनु! शब्द इसक। 
सूसक है कि पहले अत्यक श्र फिर प्र्क का अयोग | तेबो-विद्या का एक नाम 
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थआच्ची क्षिको' है | इक्षण के परचातू तक हो सकता है, इसीलिए इसे आान्चीक्षिको 
कहा जाता है। चिरोक्षत या परीक्षण के परचापू नियमों का निर्बार्ण किया जाता 
है । उन्त नियभो के आधार पर अचुभव किया जाता है। आ्रायीधिक पद॑त्िया हमारे 
लिए अतिभ निर्णय लेने को स्थिति भिसित कर देती हैं। वे स्व सिद्धतों का 
निरूपण चही करती । तक ही वह साधन है जिसके ख्रावार पर निरीक्षित तब्थी से 
निण्कर्ष निकाले जाते हैं और उनके अाघार पर नियम निर्मारित किए जाते है। 
इस प्रक्रिया का अचुसरुस दर्शन ने किया था और विनान भी क< रहा है । वैज्ञा- 
सचिकोे ने परीक्षण के परुभात्‌ इस नियभ का चिवरौरुछ्स किया कि ठंडक से 
सिफुडर्न होती है और उण्साता से फेयान । यह सामान्य नियम ज्षब पर जाभु होता 
है, ५९ इसका एक अपवाद भी है। चार डिग्री से जीरी डिग्री तक जल कं फैलाव 
होत। है । ठडा होने पर भी बह छखिकुड्ता नही है । थर्ह विशेष चिथम 
है । फंनल सामान्य नियमों के आधार पर वास्तविक घटनाओं के बारे में 
विवानात्मक बात चही की जा सकती । यह सिद्धान्त सैंघान्तिक सिगाच 
(एफ्रव्गा भार $टाश0०), चिकित्सा और कापून प्रीनी पर लाश होता है। 
विशेष नियम के श्राधार पर निर्णायक भविष्यवाशिवा (शि८्वाणा075) की जा 
सकती हैं, जैसि-- एक वेस्ीनिक जल की चार डिश्री से नीचे को ठडक के आाव।* 
पर जल-ब।हुक पाक्प के फल जाने को भविष्यवाशी कर देता है । यह सब तक फं। 
कार्य है । उत्तक। बहुत बडा उपयोग है फिर भी उसे निरीक्षण का भव नही ५ि4। 
जा सकते | जब निरीक्षण के सावय (075शएवा0र्थे टशतंधाए८5) हमारे पा 
नही हैं तन हम विमभो का निवारण किस श्रध।र पर करंगे और तक का उपयोग 
कहा होगा ? बन के जभवत्‌ में मैं जिस वास्तविकता को अनिवार्यता का अचुसन 
कर रह हूं वह तीच झ्ूूत्ो मे अच्छुत है -- है 

]. नए प्रभेयी को सवेपरधा और स्थापना 

2. सूक्ष्म निरीकरा। की पदूति का विकास | 

३3. सुक्ष्म निरीक्षण की क्षमता (न्ित्त की चिर्मलता) का विकास । 


इस विकार्स के लिए. प्रमाषशाच्व के साय-साय बोगशास्त, कमंशोस्न भर 
मनी विनान का समन्चित सव्यवन्त होना जाहिएु] इस समन्वित अव्यवन की चाररणु। 
मश्तिण्क में चही होगी तब पक सूक्ष्म निरीक्षण की बात सफय चपही होगी । 
योग दशेन का भहंप्चपूएं अग है। उसका उपयोग फेवर्ल शारीरिक अस्चास्थ्य 
तथा मानसिक प्रचाव मिलान के लिए ही नही है, हमारी पेतन। के सूक्ष्म स्तर को 
उद्पाव्ति करने के लिए उसका बहुत बडा मूल्य है । सूक्ष्म सतथों के साथ सपकी 
स्यापित करे क। बहू एक सफल माध्यम है। महषि चरक पौधों के पास जापे 
ओर उनके शुरानवर्मो को जान लेते । धुदभ यत्र उन्हें उपलब्ध चही थे। वे ८4।नस्य 
होक € बैठ जाते और पौचो के इस्पन्‍वर्म उनकी चेतना के निर्मल दर्पण में अति- 
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बिम्मित हो जाते । जैन वाड मय में हजारो वर्ष पहले वनस्पति आाषि के विषय मे 
ऐसे अनेक तथ्य निरूपित हैं, जो ध्यान की विशिष्ट भूमिकाशों में उपलब्ध हुए थे । 


सूक्ष्म निरीक्षण की पद्धति को विकसित करने के लिए क्ंशासवीय 
्रध्यपन भी बहुत मूल्यवाचु है। हमारे पौदधभलिक शरीर (शाशएक 90०09) 
के भीतर एक कर्म-शरीर (770 0009) है। वह सू्षम है। उसको शिया 
स्थूज शरीर में भतिकिव। के रूप में प्रगभ८ होती हैं। कर्म-शरीर के बिमभ्बों के 
निरीक्षण की क्षमता आप्त कर हम स्थूल शरीर के शअपििबिम्बी को सूक्मतम 
व्याख्या कर सकते है और उत्तके काब-कारख-भाव का निर्धारण भी कर सकते हैं । 


भन के विभिन्न अवृत्तियो, उसको (००भूमि में रही हुई जेत॒ना के विभिन्न 
५रिवर्तनों और चेतना को प्रभावित करने बाले बाहरी तत्वों का श्रष्ययतन कर हम 
निरीक्षण को क्षमता को नया आयाम दे सकते हैं । 


इस समन्नित अध्ययन की परण्पर। को भ्रतिशील बनाने के लिए दार्शनिक 
को केवल तरकंशास्ती होना पर्याप्त नही है। उस साथक भी होना होगा । उसे नित्त 
की निमलता भी अजित करनी होगी । बहुत सारे वैज्ञानिक भी साधक होते हैं थी < 
वे तपसषी जैसा निर्मल जीवन जीते हैं जो सत्थ की खोज में निर्त होते हैं उनके 
भन में कठुपताएु चही रहती और यदि वे रहती हैं तो पग-प्ण पर बाष।ए 
उपस्यित करती हैं । सत्य की खोज के लिए निरीक्षए-पद्धति का विकास श्रावश्यक 
है और उसके विकास के जिए चित्त की निर्मलता और एकाश्रत। श्रावश्यक है । 
आ।ण के नेच्चोचिक वातावरण में निरीवाण के द्वारा उपयब्ध श्रभेयो का परीक्षण 
भी होन। भाहिए । विज्ञान को देशंच का उत्तराधिकारी मिल है, श्र८ दर्शन और 
विशान में दूरी का अनुभव क्यो होता चाहिए ? निरीक्षण के पश्याप्‌ परीक्षण 
और फिर तक का उपयोग - इस अकार तीनो पदतरियो का समन्वित श्रयोग हो तो 
दर्शन धुन आशुनासु होकर अपने पिदृस्थातन को अतिष्ठापित कर सकता है | इस 
भूमिका में च्यतवशास्व या अमाशशास्त का भी उचित भूल्याकन हो सफेग। । 


हि 


प्रिशिष्ट १ 


भ्रभारपों के विभिन्न भरकर 
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भ्रभारप के चार अ्रकर 


| द्रण्य प्रमाण 
2. क्षेत्र अमारण। 

3 काल श्रभाण 
4 भाष प्रमाण 


द्रष्प भ्रसारु के दो भक(₹ 


, श्रदेश निष्पन्न (परमार, द्विप्रदेशिक स्कथे ॥।ि) 
2. विभागनिष्पन्न । 


विभाभनिष्पन्ष के पाच भरकर 


भाव. इससे घान्य और रस (द्रव) वस्तुश्रो का भाप किया जाता है। 
उच्मान. इसने तग१र के क्रम आदि का तोल किय। जाता है । 
अवभान हाथ आदि से किया जाने बाला भाप । 

गण्य.. भरत अभार[त । 

प्रतिभाव स्वर, मणि, मुक्ता आदि का भाप । 


(8 ++> (० (2 #«४-+ 


क्षेत्र अभारप फे दो अक (९ 


]). अदपेशनिष्पन्न (एक प्रदेशाव॥।छ आदि) 
2. विभाभनिष्पन्त (श्रगुल आदि) 


काल प्रभार के दो भकार 


॥  अदेशनिष्पन्न--एक स्रभथ स्थितिक आदि । 
2. विभागनिष्पन्ष समय, आवलिक।, मुहूत्त आदि । 


साथ भ्रभाण के तीन भ्रकार 


] गुण प्रमाण गुण दरन्य का परिच्छेष करपे हैं। श्रत यह अमार है। 
2 चंय परमार | 
3. सचया अमारत? | 


।.. खुनुथोभहार वृत्ति पत्र 2[2 एते च नया जनानरूपास्ततोी जीवशुरतत्वत 
यद्यपि गुरणभभारोडइन्त मैवन्ति तथ्गपि अ्रत्यक्ष।दिप्रमाणोभ्यो न4रूपताम।जेर। 
पृथक्‌ू असिद्धप्वातू बहुविचारविपयत्वाज्जिनाभभे प्रतिस्थानमुफ्थोगित्वल्‍्च 
जीवगुरतअमभारतात्‌ परयश्चुक्ता । 

2. अनुवोगछ्ठार, वृत्ति पत्र 224 नामस्थापनादि बहुविचारविपयर्वातू 
सरय।अमारतात्‌ गुराप्रमारप पुथ्भुक्त्म अच्ययथा सख्याया अपि गुरात्व।दू 
भर पभ्रभाणों एवान्तभीव स्थादिति । 


'ुरत भभारप के दो प्रकार 
। जीवशुण। भध्रमाण।, 2. अजीवगुण प्रमाण 
जीव भुरेष प्रभारप के तीन प्रकार 


] जभण। प्रमारा। 
दर नशा प्रभार 
ला(ह्नियुणा अमारण 


शंनशुरु अभारध के चार अफ(र 


)।  श्रत्यक्ष, 2 अचुभान, 


न 


3 ओऔपम्ध और खागम 


प्रत्यक्ष के दो ५क(९-- 


।. इन्द्रिय अन्यक्ष और 2 नो-इन्छ्रिय प्रत्यक्ष 


ईनच्च्रिय अत्यक्षे के पच अफ।र 
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]. श्रक॑लक (६ 8) 


इनक जन्म कर्क प्राच्त के मान्यलेट नगरी के राजा शुभपुग ( राष्ट्रकूट 
सश्राद्‌ कंप्य राज प्रवम ) के मच्नी पुरुषोत्तम ( अपर चाभ थधुह॑ण्व या लंघुअ०्१) 
के घर हुआ था । इनको मात्रा का नाम जिनमत्ती था। “भट्ट इनका पद था । 
इसके भाई का नाम निष्केशक था | एक 4१९ दोनों भा$ बौद्ध तकंश।हुत का अभ्यास 
करने के लिए एक बौद्ध म5 में रहने लगे | वहा इनके जैन होने का पता लग गया । 
निष्कलक मारे गए। अकलके बच निकले | उन्होने आाचार्थ पद श्राप्तकर कंणिग 
नरेश हिमशीतल की सभा में बौद्धों से बाद-नविवाद किया । विरोधी पक्ष वाले एक 
घंडे मे तारादेवी की स्थापना करते और उसके प्रभाव से वाद में श्रणेय बच जात । 
अकणजक ने यह रहृस्थ जान लिया । उन्होने अपने शासन देवता की ॥।२धना की 
ओर घड़े को फोड वौद्धा को १८ में पराजित किंयी । 


इनके द्वारा रक्ित भुख्य ग्रन्थ ये हैं 


।.. तत्त्वार्य राजवा। तिक सभाष्य | 
2. अण्टशती समच्तभद्वनक्ृत आप्तमीमास। की न्याख्य। | 
3. लघीयर्तथ- इसमे प्रमाण, नय और प्रवचन ये तीन प्रकरण हैं । 


4... न्यायविनिशणय श्रत्यक्ष, अनुभान और श्राभम इन तीन अ्रभाशो का 
विवेचन । 


5. श्रमाशनअह्‌ भ्रमाण सम्बन्धी विभिन्न विपयो की चर्चा अच्पुत्त करने 
नाल ग्रन्थ । 


6. सिद्धिविनिरचय श्रमार, नय आदि विषयो की विवेचना से युक्त । 


7 च्यायचूलिका | 


इन्हे जेन न्याय का श्रवर्तक कहा जाता है। ऐसा माना जाता है कि इनके 
समय में ही च्याय शारुव को न्यवस्यित रूप मिला। उत्तरकालीन ग्रन्यक< अनन्‍तवीर्य , 
माशिक्यनन्दि, विद्यान दे, हेमनन्‍द्र, यशोविजय ग्रांदि सभी आनचारयों ने अकलक &।र। 
अस्थापित जैन न्याय की पद्धति का अचुस₹र। या विस्तार किया है। अ्रण्टकेत्ी पर 
विद्या्तत्ट ने, लघीयस्वयय पर अभवचन्द् और प्रभावच्द्र ने, नन्‍्यायविनिश्चय १२ 
4।दिरज ने तथा अभारशसभअह ओर सिद्धिविनिश्चय पर अ्रनन्तवीर्य ने नविस्युत 
व्यास्याए लिखी । 


देवचच्द्रकत कत्वड भाषा के 'राजबलीकये! नामक ग्रन्थ मे इनके पिता का 
नाम जिनदास ब्राह्मए। बचला4। है । 


( 448 ) 


2. श्रनन्‍्तकोति (६० 9 वी से ।] वी के बीच) 


न 


ये असि& ताकिक आचाय थे। इन्होंने वृहस्सवनसिद्धि और लघुसबंनसिदि 
नामक अन्ची की चना की है। प्रशक्ष्पि के अभाव में इलके विपथ का कोई विव्र 
प्राप्त चही है। भान। जाता है कि इनके वृहत्मवनसिद्धि का प्रभाव प्रभात करत 
न्‍्यायकुभुदचच्ध ५५ पड है। 


3 अनन्तत्रीय (ई० ]0 शताब्दी) 


ये “विभद्न के शिष्य तथा श्रवर्त पलभोला के निवासी थे । ये आाचार्ब अकलक 
के ग्रन्यों के अवान टीकाकार थे। इ्च्होने सिद्धिविनिश्चय”! टीका लिखी | ये अकलथक 
के अ्न्‍्यो के मर्मश और यथायंनाता माने जाते थे। आाचाय प्रभानच्छ ने भी आचाय 
अनच्तवीय की विहत्त। और तलस्पशिता के विषय में लिखा है-- मैंने खकलक के 
तत्वनिरुूषण पति का तथा अनच्तवीव॑ की उफ्तियों के सैकड़ों बार अभ्यास क२ 
सममे में सफलता पाई है। आचार्थ अकलक के भ्रूछ प्रकच्शों को बरदि अनन्तवीर्य 
के बचनश्रदी१ श्रथ८ नही करत तो उन्हे कौन समर सकता था ? 


4... श्रनच्तवीच (ट्विती4) (ई० ।। वी शती) 


इच्होंने अमेयरत्वमाथा की रचना को। इस पर आचा्थ प्रभाषन्त के 
प्रभवकमलमार्तण्ड तथा न्यावकुभुष्चच्छ का अभाव स्पप्ट परियक्षित होता है । 


5 असयत्तिलक (ई० '4 वी) 


सम्भव है ये सोमतिनकथूरी के भश्रुरु भाई हो। ये उपाध्याय पदवी प< 
कुश।भितत थे । इन्हान न्यायालकारवृत्ति,, तकत्याथक्षुत टीका, पु>नभर्वनन्‍्वायतक 
ल्थाख्या आदि अनेक अ्रन्थ लिखे | 


6. अ्रभथदेनष (० |0-!। वी) 


ये चच्द्रकुलीय ओर चच्ध्रधजछ के श्रद्य भ्नक्षुरी के शिण्य ये | उनके विद्याशिष्यो 
एब दीक्षा-शिष्ब। का परिवार बहुत बडा और अचक भागी में विभक्त था। इस 
परिवार में सनक विध्वाप्‌ हुए थे और उत्तभ से कई विह्स्‍पों ने राणों से ७९ २+भान 
भी पाया था | इनकी जाति, माता-पिता अचवा जन्मस्थान के विषय में 9७ भी 
जानकारी आप्त भहीं है। हनकं। विह्ान्नक्षेत्र राजस्वान और गुजरात *ह है। 
इसके दो शिण्५-- घेनरवर और जितेश्व बहुत वि्धाप्‌ हुए है। इच्होंने भनन्‍मत्ति पर 
तर्ववीवविवाधिनी चाम की टीक। लिखी | इसका अपर चाम है--बादमह।एँ[व | 


7 श्रशाचर (पडित) (० ]]88- 250) 


ये बारा नगरी की ववषेस्ब।ल जाति के वैद्य थे। इनके पिता का नाम 
भमस्लकरक, भात। का नाम श्रीरत्ती, पत्नी का नाम सरस्वती और पुत्र का नाभ 


( 49 ) 


छाहड था । इन्होने विद्याणन ४१९ नगरी के शारदा सदना नामक विद्यापीठ मे 
किथ। और फिर जैन धर्म के उद्योत के लिए घ।९। नगरी को छोडकर नथकज्छपुर 
(नालछा) में आकर बस भमए | लगभग पैतीस वर्ष तक वही रहकर इच्हीने जैन 
जान और साहिप्य को अपूर्व सेवा की । 


पंडित श्राथाधरजी की कुछेक रचनाएं 

].. अ्रमेयरत्तोकर गयन्पद्मभय ग्रन्थ । 

2. जानदीपिका घर्मामृत [साथार-अनतग।र) की स्वीपश पण्जिका । 
3... भूलाराघना टीका शिवायक्षेत आराधना (॥छूत) की टीका । 
4 


॥।राघधनासार टीक।. श्राचाय पेवसेन के आराधनासार नामक प्राकुंत 
अ्च्य की टीक। ! 


८. उसास्वाति (६० 44-85) 


इन्होने तर्वाथैसून (मोक्ष मार्ग ) की रचना की। भस्कत का थह आएि 
ग्रन्थ भाना जाता है। इस ग्रन्थ की रुवचन। का भी एक इतिहास है । 


सौराण्ट्र में है छायन नाम का एक श्लावक रहता था। उसके मन में एक 
बा< यह विचार ॥।4। कि उसे मोक्षमार्ग विषयक कोई ग्रन्थ तैच7२ करना चाहिए । 
गहरे चिन्तन के बाद उसने यह प्रतिशा की “मैं रोज एक सूत्र की रचना करके 
ही भोजन करू गा, अच्यथा उस दिल उपवास *खू गा। इस सकत्प के अभुसार 
उसने पहला सूत्र बनाथा--दिर्शनगात्चा सितारिए मोक्षमाग ॥ विस्मृति के भय से 
उसन इसे एफ खभे पर लिख दिया । दूसरे दित्त बहू कार्यवश बाहर चला गया । 
एक मुनि भिक्षा के लिए उसके घर आए | लौटतें समय उनकी रष्टि उस स्तभ १९ 
पडी जिस पर पहला सूत्र लिख। हुआ था। उच्होने उस पछा। और अरारम्भ में 'सम्य्भू! 
शब्द जोडकर वे नहा से चऊछे गए। श्रावक द्वपायनत धर ॥।५।। श्ूत के श्रागे 
सिम्धभू! सन्‍द की योजना से उसका मन प्रफुल्लिप हो उठा और उसे अपने ज्ञान की 
प्यूनता का बोध हुआ । वह मुनि के पास पहुचा और ग्रन्थ-निर्भारए।॥ के जिए मुनि 
को निवेदत फिथ। । भुनि उसकी भावना को आदर दे, भ्रन्व-निर्मार मे लग गए। 
इसी अवरन के फलस्वरूप दस अध्यायों में विभेक्त तत्वायसुत्र की रचना हुई । 
तत्वाथशुत्त श्रौर और उसका भाष्य-ये इत्तकी दो भुख्य रचनाएं है। रवेताम्नर 
और दिगम्व २-दोनों परम्पराए एन्हे समाच रूप से श्रादर देती हैं। 


४६  कुच्दफुन्द (ई० ]27-79) 


भानीन उल्लेख के अ्रनुस।र इनका जन्मस्यथान दक्षिण भारत का हिमप्राम! 
था। इसको पहचान त्तामिलनाडु आन्त के 'पोन्छू* भाव से की जाती है। उसे ही 


( ॥50 ) 

कोण्डकुण्डपुर (कुंण्डकुन््चु*) पहा जाता *हा हो | ब्लक पास नीवलभिरि की पहडी 
पर आचार्य कुन्दकुन्द की चदख पादुकाएं भो है। इचके पाप नाम बे-- पद्नतल्रि, 
पुच्चनुन्द, बनग्रीव एलक आन गृदूपिच्छ । 


पंदननिदि दीक्षा समय का नाम ! 


ब््_् 


2. कुन्दकुंच्द- गार्ष के काश प्रचलित चाम । 

3. बवक्रतीव भदन कुछ टी होने के कानसत भचलणित नाम | 

र्थ एलक । 

5. गृू&पिज्छ-विषेह केत से लौटने सम *ास्ते में मथूर पिचछ के 


गिर जाने पर भृछपिच्छ छेकर चौ८। खरत उक्त नीम अ्रचलित 
ट्थ्रा । 


माता जाता है कि ये चरणाजट 6 से चम्पत्न थे । और भूमि से चा* अगुल 
ऊप* चलन ये । 


इचके दीक्षाभुरू जिनचच्छ और शिक्षागुरू कुमास्ततन्दि थे । थे खअहुइबणि 2 
स्थापित (वी नि 593) नन्दि सघ के तीसर प्रभावी अ।चाथ थे | 


इन्होंने 84 पाहुडो (५भ्ृत) की रचना की किन्चु आज केवय |2 पाहुई 
ही उपलब्ध हैं | उनमें से दम ट 

पाहुड और मोक्लपाहड १+ श्रृतसाधरच्‌ त को टीका सी उपलब्ध है। इसके 5४ 
मुख्य ग्रन्थ है- खमबसार, प्रवचन॥।र पचारितका4, सनिवमसान.. स्यरोपनान 
दि । इन्होंने पट्खण्डाभम अच्य के प्रथम तीन जलण्डो पर वान्ट हुआ" स्वींक 
प्रमाए परिकर्म' नाम की दीका भी लिली थी। समयवार, अवचनस।- और 


| पट सारित्तिवाहुर, चुपपाहड, बोवपाहुड, भाव- 


पचास्तिका4 में व्यायशान्त्र की ॥«शझिक चर्चा भ्रात है। 


१० कुसारनन्दि (ई० 776) 


ये चन्द्रवन्दि के शिप्व थे । इनके शिप्य कोपिनन्दधि औन प्रणशिप्व निमल- 


इच्हांने चिदच्याथों नाम का एक पच्य रचा था।ये कुच्दकुन्द के झन्वन 
के थे। 
११ भुखरत्नक्षरो [5० ]400- 475) 

ये अपने काल के प्रभावक ख्ाचाय श्री एवसन्‍पच्चरों के शिप्य थ। इनका 
विहास्क्षेत्र भुणद्वत वजनच्चान नहा है। ये वादजिया में कुशल थे । ब्च्टोने किया- 


ु्नलभुज्चव, कर्मवच्च, अबू ), आदि अच्च खिस । घच्टोने आचार्य हरिनहक्ृत 
पट्दर्शनलसुल्चय पर पिकचहस्थदीपिका' नाम को टीका लिली । 


( 5] ) 
१२, ज्ञानचन्द्र (६० [4-!5 वी) 


ये साधुपुशिमा (सा्वपूिभा) भण्छ के आचाय॑ गुएपन्द्र के शिष्य थे। ये 
राजशेख र के समकालीन ये | इन्होंने रत्ताकरानतारिका पर ट्प्पिनक लिखा । 


१३. चम्द्रसेन (६० ]2-3 वी) 


ये प्रदु म्नसधू री के शिष्य थे | ४न्दोते वि० ।207 में उत्पादसिद्धि' नाभ के 
ग्रन्‍्थ की रवना की । 


१४ जिनदतसुरी (ई० ॥3 वी) 


ये व।यडगच्छ के जीवदेवसूरी के शिष्य थे। इन्होने नविवेकविलास! की 
चना की? । इसके अषप्टस उल्लास में 'पडुपर्शनिचार! नाम का ५% ९ है । 


१५ जिनपतिक्रो (६० 3 दी) 
ये 'प्रयोचवादस्यल के कर्ता है। 


१६ जिनभप्रभणी क्षमाश्रनर्ा (६० 6-7) 


ये वहुश्नत विद्ठानू थे। उत्तका प्रमुख अ्रच्य है- विशेषावश्यकभाष्य । इसमे 
खभागमिक विषयो की गभीर चर्चा तथा यथाश्रसग मतातरो की चर्चा भी प्राप्त है । 
ईसमे तकंशानव के विभिन्न अभ्रगो पर स्वतन्त विचार मिलते है। अभाव हेभचच्षद 
ने इचहे व्याध्यताओ में श्अ्रश्ी माना है। 


१७ जिनेरनरक्षुरो (ई०]2-3 वी) 


धार। नभरी में एक धत्ताढ्य सेठ रहता या। उसका नाम था लक्ष्मीपति | 
उसके पास मध्यभ्रदश का एक ब्राह्मरा रहता था | उसके दो पुत्र थे- श्रीधर श्रौर 
श्रीपति । दोनो आचार्य वर्षमानशरी के पास दीक्षित हुए ।- उनका नाम जिनेश्वर 


ओर बुद्धिलाभर रखा गया । श्रागे नलकर जिनेश्व रकुरी ने खरतर१७०७ की स्थापना 
की। 


बच्हीने जानानपुर मे रहते हुए अनेक अन्य रचे ) उत्तमे मुरुष है-- प>चलिभी- 
प्रकरण, हस्भ्रद्राण्टकटीका, प्रभालक्षम सटीक । 


१८ देवनेन्दि (पृज्थपाव) (६०5 6) 


इनका समय विक्रम की छठी शताब्दी के पूर्वाद्ध माना जाता है। वि० 
की दसवी शताब्दी के उत्तराद्ध (990) में लिखे गए दरशनसार भ्रन्च में यह 


2. यह सच्स्षती भअच्यभाला कार्यालय, आगरा से वि० 976 में अकाशित हो 
चुका है । 


( 452 ॥ 


उल्जख प्राप्त होता है कि पूज्यपांद के शिष्य वज्ननन्दि ने बिए स० 526 में दक्षिस्ध 
मथुरा (मदुर्न) मे 4/विट सघ की स्वापना की थी । देवनन्दि कुन्दकुत्द आम्नाय 
के पेणीवाण के श्राचीर्य अन्द्रयन्दि के शिप्य या प्रचिय थ। इतफे मुल्य ग्रन्थ 


कर 


य 


).. उैनच्द्र लथाकरभ॥। 
2. लनवर्थिसिद्धि तत्वावनूत पर उपलब्ध पहवी टीका । 
3 समानिनत्र | 


बब्दावतार -पारिनि क्‍्यॉपिरर पर न्यास ! 


शा न 


जैनेन्द्र न्‍्वाम जैनेचन्द्र व्याकन्ग पर न्‍्वपन न्यीम । 


१६ देवभभक्ूरो (६० $2-१3 वी) 
ये मलबारी हमचनन्‍्द्र के प्रशिप्य श्रीनच्धनु री के शिप्पय थे। इन्होंत न्वायाब- 
तार ट्प्पिणा लिणा । 


२० देवभद (६० ]]-2) 

ये ववाभी दीकाकार अमवर्देव के शिष्य अनन्नचन्द्र के शिष्य बे। ध्नका 
पहुला नाम ग्रुशचच्छ भरी था। इच्टोने अनेक अन्धों की पता को । लकथान्त्र पर 
प्रिभाराप्रकाश नामक अच्य भी लिखा । 


२१ पेनसेन (६० ]0) 


इनके गुर का नाम श्री विमलसेन चरावर थार। एत। भाना जाता हैं कि ये 
अर्थ कुन्दकुन्द के अन्चय के आचार थे। इच्होने चारा नगरी में पाश्व॑नाव के 
मन्दिर में विग्स 990 भाघ शुकंण। दणशनी को दर्शनला।4 चाभक अ्रन्‍्थ की 
रुचपा को | 


२२ घमभूषरत (ई [4-5) 
ये नन्क्सिष के आचाय थे। इच्होने न्यायदीपिका और अमारतविस्तारॉ- 
ये दो च्यायथविपथक अच्य लिख । 
3 भावसभ्रहं, 70॥।. सिरिविमल सेखगराहरसिस्सो, 
खामेर। पेनसरत णि। 
4... इर्णनसार, 49,50 पुस्ताथ रियकेवाड साहाड सचिऊण एयत्य । 
सिरिदेवसेसप]रतिरा चाराए सवसपर। ॥ 
रख) दसरपसारो हारी भन्‍वारत नवसनए नवए । 
निश्पास्साहगेह सुविसुद भाहुसुझुष्सभीए ॥ 


( 353 ॥ 


23, नरचन्द्रसुरी (६ ।3 वी) 
ये देवप्रभसू री के शिष्य ये | इच्होने व्वाथयकदली पर टीका लिखी । 


24 पानफेसरी (ई० 5-6 शताब्दी) 

इनका जन्म बाह्मण कुन में हुआ था । ये अहिच्छुत नगर के र।जपुरोहित 
थे। समत्त भेद्र हा२। रचित देवागमस्तोत्र सुनकर ये जैन मुर्नि बने | ये च्याथशासत 
के ५रगत विह्वात थे । इनका च्याथ-नविपयक ग्रन्थ है तिलक्षराकदबन बौदछ 
थआाचार्थों द्वारा निरुपित हेतु के लक्षणों का खडन करने वाण। ग्रन्थ । थह अभी 
उपलब्ध नही है। 


25 प्रद्यम्तस्ुरी (६० |2 वी) 


इनके शिष्य 'चच्द्रमेत' थे । इन्होंने 'वदस्यथल' नाम का ग्रन्थ रचा । 


26 श्रभपच्य (६० 980-065)? 


इनके युरु गोल्लचार्थ के शिष्य पदुभनन्दि सैद्धान्तिक थे। इंनफंग कंग्यक्षेत्र 
ध।रानगरी तथा उसके ग्राभपास का क्षेत्र रह। है। ये भूल सघ के अन्तर्गत नन्‍्दिधरण 
की आचायं-परम्पर। में हुए ये । ये घारानगरी के राजा भोज के भान्‍्य विह्ठापु ये । 
इनके संवर्भा श्रीकुलभूपण भुनि थे। इन्होने स्वतत्व ६५ से भी अनेक ग्रन्थों की 
रुचन। की तथा अ्रनेक ग्रस्थों पर व्यास्याए लिखी । गद्यकथाकोश इनकी स्वततच्न 
रुचनी है| व्याख्या भ्रच्यो में मुथ ये है 

]. अमेयकमलमातेण्ड आचाय माशिक्यनन्दि छंत परीक्षमुख की व्याख्या । 

2. न्यायकुसुदचच्द --्ाज।य अकजक के लघीयस्तथ की व्याख्या । इसमे 

प्रमाण विषयो के साथ अमेय विंपया की चर्ना है। 

3 तत्वायवृत्तिषदर्विवरण  सव्वार्थसिद्धि की व्याख्या 

4. शाकट[यत्त च्यास. शाकटायन व्याकरण की व्य|छथ। । 
5 ५०शभ्भोजभारकर२--जैनेच्छइ व्यौक९%। का महान्यास ।_ 
6 


प्रवजनस। रस रोजभारुक ९ उुन्दकुन्द के प्रबननस।९ की टीक। । 


निधनों की भान्यता है कि प्रभवकमलमार्तण्ड और न्यायकुभुदचन;्र जैन 
न्याय के श्राकर अन्य है और जनदशन के भच्ययुभीन अच्यो में श्रपना विशिष्ट स्थान 
रखते है । यचपि ये व्यार्यए है, फिर भी श्राचाय शअ्रभाचषन्द की बहुश्र्‌ तता पभर-पम 
पर मुल € हुई है श्रोर ये ग्रन्थ उत्तरकालीन च्याथ विषयक ग्रन्यो के लिए आधारभूत 
ने हैं। 


5 च्यायकुभुदनत्४, भो॥ 2, अर्तावतता पु० 58 ) 


( 54 ) 


37 आपसेतल ईि०ल !2-3 छी) 


ये क्र्पर के आाचाव थे ! इन्हे त्रेष्िय को उगवि जाप्य वी। इचक तीन 
अच्य भ्रकाशित हैं उनमे दो ग्रन्थ च्यायर्नविषयक हैं 
[. विश्वतरपप्रकाश विभिज्ञ दशनों के मतबथो क। जँनरप्टि से 
परीक्षण । 


2. प्रमाप्रम4-- जैनरण्टि से प्रमाण को न्यास्य। | 


अश्रव शित भ्रच्यों में च्याप्र के अच्च ये हैं 
च्यायदी पिक।, न्‍य।यथसूर्थावली | 


28 मभल्लबादो (६० 4-5 »ती) 


ये सीरयाप्ट्र मे बलभी५र के निवासी थे। इतकों माता का नाम दुलेसदवी 
था । इन्हांन अपन मातुल आताथ जिनानच्द से दीक्षा ली। वे वहुत वड़े त।किक थे | 
एक ना वे बौद्ध आचाय से पराजित हो गए। इसफे फयस्चरूप राज। शिल।दित्य 
ने जैव मुनियों को अपने राज्य से निर्वाशित कर दिया। यह बात भंत्णवादी को 
बहुत अभिय लगी । वे तकंथासतव के गहन अध्ययन में दत्तजित्त हुए और राजा 
शिलादित्थ के दरार में वौद्ध आाचार्यों को पराजित किया । इन्होंने &८०५।९- 
नयजक्र' की रचना को, किच्चु बहू आज भूयरूप में उपलब्ध नही है। निहभूरी द्वारा 
लिखित टीक। के अपार पर उसका पुतरुद्ध/4 करने का अथत्व हुआ है। 


29 मसल्लबार्द। (६० 700-750) 

टोन धमकोति के न्यायनिन्दु पर धर्मोत्तर की टीका पर टिप्पत्क लिख। 
जो अभी तक अमुद्रित है । 
30 मभल्लिपण (ई० 4 वी) 


ये नागेच्यभच्छीय उद्यप्रभभूरी के शिष्य थे। इन्होने जिनप्रभसरी की 

धता से म्यादुवादमजरण री ग्रन्थ का निर्माण किया | वह हमचन्‍द्र ४९। *चित॑ 

अन्यवीगन्यवच्छ दिक। की टीका है | उपाध्याय वथोविजयजी ने €4।एवनापमभ>ज री पर 
स्यादवादमजण्जूपा नाम की वृत्ति लिखी है | 


3] सारशिवयनन्दि (६० 993-]053) 


नन्दिशघ दशीयगर भ्रुर्वावली के अबुभार ये त्रौकाल्ययोगी के शिष्य थे और 
प्रभाषनद् के गुर । परीक्षाभुख्रं इनकी श्रमुखकुृति हैं। उस पर इनके विद्धाचु जिण्य 
प्रभाचच्ठ ने अमवकमजमानण्ड' नाम को टीका लिखी | 


परीक्षामुव अर्थ पर ओआचार्थ शुभचन्यदेव ने--परीक्ष/धुखब॒त्ति' तथा 
गआचाथ बआातिपयों ने प्रमभचकण्ठिका' नाम की टीका निखी | 


32 घझुनिजच्यस री (ई८ 2 वां) 

ये वृहदृगच्छा4 उद्योचनाचाय के शिष्य उपाध्याव श्राभ्रव्व के णि०्व थे । 
इनके गुरुभाई का नाम था नेमिचच्दसू री, जिन्होंने उत्तराध्यवत सुन १९ चुखबोधा' 
बृत्ति लिखी थी। भाना जाता हे कि इस वृत्ति के लिखने में धूल प्रेरक भुर्निचिष्धभूरी 
ही थे। 


ग।तिसूरी के वत्तीस थिष्य थे। वे अपने गुरु के पास प्रमाश-्थासुतव का 
अफ्यस करते थे । एक बार भुनिरननद्त नाडोल से विह।* कर वहाँ पहुषे ओर श। पिसू री 
8।९। दी जाने वाली वांचना को खट्टे-खडे ही सुनकर चले गए | बह कम पन्‍्ढइह दिनो 
तक चलता रहू। | सोलटव दिन बत्तीस शिष्यी के साथ-साथ उत्तको भी परीक्षा ली 
गई । सुनि्नन्ध की प्रतिभा से प्रभावित होकर शातिनूरी ने उन्हे अपन पास रखा 
और धअ्रभाणएण।रुन का गहरा अध्ययन करवाया । 


इच्हांने अनेकान्तजयपताकावबूत्ति पर ट्प्पए। लिखा । 


33 मेरुछुग (६० ]5 वी) 


ये श्रनलभच्छीव भहच्प्रप्रभमूरी के शिष्य ये । प्रसिद्ध दीपिक।क। र मारिकय- 
शेख रसूरी इन्ही के जिप्य थ। इच्दे।ने 'पट्देशननिएंया! चाम का भ्रन्थ लिखा । 


34 अतिवुषभ (ई० 5-6) 


इसकी मह्वपुणं रचना है- तिलोयपण्णत्ती' । यह श्रा० हज।९ “लोको में 
न ॥कृत रचना है। हरिषिश के कथाकोणथ में आष्त एक काया के अचुसीर एक वार 
आजीय वतिवृपभ श्र।वस्ती नगरी के राजा जथसेष को धर्मबोध देने गए। वह। 
किसी जन हा? भेजे गए एक गुप्तन₹ ने 4तिवृषभ के शिष्व का वेश धारणा कर 
राजी की एक्नच्त में हृत्थ। क* दी। तब जैत सघ को राजचभात के कलके से बचाने 
के लिए यततिवृपभ ने आत्मन्वलिदान किया ? 


35 रत्नभ्रमसुरी (६० |2-3 बी) 


ये प्रभाएणनथतरपवालोक के रुचथिता वादी पेवसूरी के शिष्य थे। विजयभेन- 
सूरी इनके दीक्षा गुरु ये। अमारतनयतप्वानोक १९ स्थादुवादरत्ताकर! नाम की 
स्वीपज टीक। है। इस टीक। के प्रशयत मे रत्नश्रभसूरी ने सहयोग दिया था, ऐसा 
आच।4 देवसूरी ने उल्लेख किया है। यह टीका अत्यन्त गहन यी इसलिए रत्नप्रभ 
ने इस पर “रत्ताकरावताब्कि नाम की एक ल७ टीका लिखी | परन्तु वह भी 


6. कुंछ इुहे थशोभप्न के शिष्य मानते है। 
7 पीरशासन के प्रभावक म्राचाव, प्रृष्ठ 38 । 


( 756 ) 


इतनी सरल नहीं बनी । फिर अनेक आचार्थों ने इस पर परश्चणिका और व्प्पिए 
लिख ! 


36 राजेश्वरक्षरी (६ )4-5) 


ये मलवारी अभयदेवसूरी के सत्तानीय हर्पपुरीय मलवारी गजछ के आाचा4 
विलकसूरी के शिष्य ये। इन्होने विक्रम की पर्छहवी थतानदी के पहल दूसरे पशव 
में सत्तावतारिका पर पतिक। लिखी । इन्होंच स्वादबादकंलिका, पट्दर्शनससुत्च॑4, 
खआादि अनेक ग्रस्थो को रचना की । 


37. रासचच्धसुरी (६० ।3 वी) 


ये कलिकालसबंज्ञ हमचच्छ के शिप्य थे। इन्होंने व्यतिरंकल्ठालिशिका' भ्रच्ध 
लिखा । 


38 वसुनन्द (६० ]-2) 

ये श्री नमिचन्द्र के शिष्य थे। इचका खपर चाम जिवक्षत था। इनको 
कृतिया हैं - आप्तभीमालावृति, भुयोचारवुत्ति, वत्छुविद्या, श्रावकाचार आ।द्िन्त्रादि । 
खावक।च।र का खपर नाझभ उपासकाध्यवन है। इस अन्य के अन्त में इच्हीने अपनी 
गुरु परम्परा का उल्छेख किया है। उसके अचुभार ओऔ कुन्दकुन्द को ५९०५९ में 
श्रीनन्दी नाम के आचार्य हुए * उनके शिष्य थे नयननदी और नथर्नन्दी के शिष्य थे 
श्रीनभीचच्द्र । ये घनके गुरु थे ' 
39 व्दिदेषक्करी (६० ]087-]70) 

ये श्रीधुनिचच्छयू री के पट्ठशिष्य ये | इनका जन्म गुर्जर दथ के आर्नाटवंथ में 
विस 087 मे हुआ | ये नौ वर्ष को श्रवस्या ( 096 ) में भडीच नगर में 
दीक्षित हुए और घ्कतीस् वर्ष की अवस्था मे वि स ]][8 में भ्रातार्थ पद 
५९ 4।सीन हुए। अशाहियपुर में राजा जयनिह सिद्धरोज को सभा में दिमम्ब* 
(वह्धावु कुमुदपन्द्र से बाएं हुआ और उसके बाद ही इच्ह 'नादी' की उपाधि आप 
हुई | माशिवयनन्दि के परीक्षामुल का परिवर्षन कर घ्च्होने अभारानयतप्वालोक की 


रचना की और उस पर स्थवादुबादरत्नाकर! नामक दुहत्काव न्यास्य। जिसी | इनक 
स्वगवास ]7 में हुआ । 


भद्न रवर उनके पट्टवर शिष्य हुए और रत्नप्रभ प्रमुख शिज्य । र्न4भ के 
स्वादूवाषरएनाक र का सक्षिप्तरूप राकरावर्तता रत के नाम से प्रसि> है । 
40. वनादिराणक्षरी (ई ) 

ये दक्षिण के सोलकों न० के अभिद्ध नरेश जबसिह (अबम) की राजनभ। के 
सम्मानित बादी थे । इनके दर रचित पारवनाथ चरित्र की प्रशस्ति से पत्ता लभत। 


( 57 ) 


है कि ये कट्टगेरी' के आसपास के नित्रासी थे। यह अब भी एक साधारस सा 
भा है, जिसके भभ्तावशेपों से यह जात होता है कि थह केभी बडा शहर रहा 
होगा । ये नन्दिसघ के श्रकूगज अन्नय के आचार श्रीमाल के शिप्व मतिसाभर के 
शिष्य थे) इनके शुरुषन्घु का नाम दयाधाल था। “बदिराज यह एक तरह की 
पदवी थी। इनक। यथार्थ नाम वया था, यह अज्ञात है। पिट्तकंपण्सुख' 
स्थादवादविद्यापति! और 'जगदेकमल्लचादी' ये ईनकी उपाधिथा थी ।* 


4।.. नादोर्सासर्ह (६ 8-9) 


थह पदवी है. नाम नही । इस पदवी के धारक अनेक ॥जा4 हुए हैं। ये 
आचार्य पुष्यपेर अकलक के शिष्य बादीभस्तिह है। आचाय पुण्यपेर् अकलक के 
गुस्भाई थे। वादीभसिह का सुज नाम क्या था, यह अगात है। इनके दो भ्रन्च 
उपलब्धे हैं ) स्थादुवाइसिदधि और 2 नवपदाथेनिरंचथ । 


42... विद्यार्नन्दि (विद्यानन्द) (ई 775-840) 


जैन ताकिकों मे इनका विशिष्ट स्थान या। ये मगध की राज्य सभा के 
प्रस्ि& विद्वाप थे । ये एक वार पश्वनाथ भेगवाघ्‌ के मदिर में जरिनिम्नष् भुनि के 
भुख से आचार भमतभद्र 6९ रचित ऐवागमस्तोत्र का ५० धुन प्रतिवृद्ध हुए । 
माना ज।ता है कि ये श्रकलक की 4भनाय में उत्तके कुछ ही समय प९च।त्‌ हुए थे । 
इनके) अभुख रचनाएं है 


].. ध्रमाणप रीक्षा 2. प्रमाशामीमास। 3. प्रमाशानिशय 
4. आप्तप्रीक्षा 5 जरलपरनिएय 6 चथविव रण 
7. युक्‍त्यचुशासन 8 अष्टसहली 9 तरपाथश्लोकषातिक 


)0 परत्रपरीक्षा । 


ये दक्षिण के भमहापु दीकाकार ये । इन्होने समतभद्र की आप्तमीमासा और 
उस पर श्रकलकंदेव के अष्टशती भाष्य को सबद्ध कर अष्ट्सहसी नामक भ्रच्य की 
चना की | इत्तक। विद्यानन्द भहोदय! अन्य अनुपलब्ध है । 


4ठे. जिमलदास (ई 5) 


ये जन शहस्थे थे। इनका निवास-स्थान तेजानगर और गुरु अनन्तदेष 
स्वामी थये। इन्होने 'सप्तभमीतर गिशी' की रचना की । 
8 पट्करशंपण्मुख स्थादवबादरषिद्यापतिगलु ज॑गदेकवल्लव। दिभयुएतिनिद 


श्रीवदिराजदेव एम्‌-- मिं रईस 8₹। सपादित नगर तालुक्का के इन्ह्क्रिप्सन 
त्त)6। 
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4 अतिरूरी (ई ) 

ते पूत्ततल गच्छ के श्रानाव वर्धमान के जिप्य थे। च्च्हात सिदछ्षसेन के 
बायावतार पर वातिक की रचना की और उस पर टीका भी लिखी | इसके च।* 
(कर है - प्रभाए, अत्ववे, श्रतुभान और आाभम । 


(5 आसआतिपेण ( 3) 


इनका 'अभेथरत्वसार! चामक। अन्य उपलब्ध है | 


40... शिवाय 
ये भमवती आराधना के कर्ता है । बचटीने #७त में 'सिद्धिवितिश्ण५' नामका 


पन्‍न्‍्थ लिख। | 


47. शुभचन्द्र (६० 5]6-556) 

ये विजयकोंति के शिष्य तथा लक्ष्मीचच्ध के गुरु थे। 5चहू पद्भाप। कवि' 
की उपाधि थी। इन्हान अनक ग्रन्थों की रचना की । उनमे से कुछ ये है प्राकृत 
स्थाक रह, अगपण्ण जि, समस्यावदनविदारण, पुदर्शनश्रमारश्रमेयसभ्रह, रुवामि- 
कातिकेयाबुप्रक्षा की टीका, अदि-4दि । 


48. समनन्‍्तभ# (६० 2-3) 

ये ३०१५२ के जा के पुत्र थे। इनका जप्मक।नीन नाम आ।तिवर्मा था। 
ये महा4।दी थे । इतक। दस विशेष श्राप्त थे। आचाये, कि, वादिराट्‌, परडित, 
देवज, सिपषकू, मालिक, ताविक, अागसिछझ और सिद्धलासस्वत । उन विशेषरा से 
इनकी बहुश्लुतता का सहण बोध हो जाता है । इनको सुदर्थ रचनाएं हैं 

॥।. पट्खडाभ्रम के प्रथम प।च खडो १२ टीका, 


2... $+भंप्राभृत टीका 


3 गधहल्तिमदा।साप्य 
4. आष्तमीमाला 

४»... युकक्‍रथचुशासन 

0 तत्त्वानचुनाभन 

॥ स्‍लयभृत्यातरे 


49. समन्तनद्न (लघु) [६० | 3) 


सच्टान अप्टलहली (विद्यानन्दिद्धत) पर 'विपमपद्यात्पर्थटीक।' लिखी है । 
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50... लिंरूणि ([ई$० 9-0) 

ये आचार्य दुर्गस्तावी के शिष्य थे। इन्होने वि से 962 ज्वेष्ठ झुका 
पतभी को 'डपर्मितिभवश्र५>चकथा” की रचना की । इच्होने सिद्धसेर्न के न्यीयार्ब- 
तार' १९ दीका भी लिखी । 


5।. सिद्धसेल दिवाकर (६० 4-5 शत्ती) 

ये वि्ाध९ गोपाल से निकली हुई विद्याधर ५।ख के आराचा4ं वृद्धवारी के 
शिष्य थे । इनका जन्म दक्षिस के बाह्य कुल में हुआ था। एक १९ इच्होने 
आागभों क। संस्कृत श्रतुवाद करने का प्रथत्त किंय।, किस्तु गुरु हार। निषिछ करने 
५२ भ्रथत्न छोंड दिथ। । 


इनके भ्रभार। विपथक दो ग्रन्थ बहुत ही महप्पप९ है 


]।.. सन्‍मतितर्क॑ ]67 ब्राकृत ग्राथाओं में त्थवद का विशद निरूपण। 
प्राप्त है। 


[- 


न्‍्धायावतार 32 सस्कृत श्लोको में धमाणों का सक्षिप्त विवेतनन 
है। प्रमाण का थह आध्-ग्रच्थ भाना जाता है। 


52 सुम॒ति (ई० 8-9) 
वबादिराजसू री ने अपने द्वारा रचित पाश्नताथनर्ति में इनके 


'सच्मतित॒कटीका! का उल्लेख किया है। मल्लिपेण प्रशस्ति मे इनके सुमतिसप्तक' 
ग्रन्थ का उल्लेस है। 


53 सोसमतिलकक्षुरी (वि ।355-]424) 


इनक दूसरे नाभ विद्यातियक था। इनका जन्म वि 355, दीक्षा 
वि 369, आराचयंपद वि 373 ओर मृत्यु वि. 424 मे है ।? इन्होने हरिभिप्रक्रत 
पट्दशनसभुज्चय पर आदित्यवधंत५ मे वृत्ति की रजना की । 


54 श्रीचचऋंक्षुरी (ई० ]2 वी) 


ये थीलभद्बसूरी के शिष्य थे । इनक! दूसर। नाम पाश्वंदेवनरित था। इन्होने 
अनेक श्रभभे। पर दीक।ए लिखी। इच्हान दिडनाग कृत न्यायश्रवेणश प९ हरिभद्वसू री 
दार। कप टीका ५९ पज्जिका लिखी । उसका भाम है. च्यीयश्रवेशहरिभद्रवृत्ति- 
पज्जिकों । 


न 


9 गुर्वानली 273,29। 
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35 श्रीदतत्त [ई 6) 

ये पूज्थवाद से कुछ पहु० हुए है । ये महाव्‌ ताकिक आचाये थ। विक्रम की 
चोयी शताब्दी में होन वाले विद्यानन्दी ज॑से महाव्‌ ताकिफ आच।4 के तत्वार्थडलीक- 
बरत्िक के खनुस।र इच्होने 62 49दियों को १९ाजित किया था | इच्होन जिल्पतिर!य' 
सनम के। एक अन्य लिखा या। वह अप्राष्य है । 


56 हरिद्र [६ 7-8) 

ये चितनू।८ (जिज्ञीड) के ब्राह्मणकछुल में उत्वस हुए थे । इच्हान जैचे सान्‍्वी 
याकिती दा अतिदुद्ध होकर जैन दीक्षा ग्रहणा की | ये विद्याचर गरुछ के आ।जीय॑ 
जिनभट्ट के शिष्य थे। इसके दीक्ष।भुरुक। चा्भम जिनका था। ये संस्कृत के प्रथम 
टीकाकार और बहुविष साहिए्य के लप्ढा थे | 

ध्च्होंने जैन बन के सबर्धन में अपूब काम किया । इंचकों कुछेक न्‍4र्ब- 
विपयक रचनाएं ये है--अ्नकाच्तजयपताक), योगरेष्टिससुज्चय, थास्तवातसिभुण्प4, 


पड्दरणनसभुणज्चय । इनके ६९ रचित जधभव सौ अच्चों का सब तक पता लगा है । 
ये 4444 अकीएको के रचयिता माने जाते हैं ।? 


57. हेमचन्पर (ई 088-72) 

इनका अच्म आुजर।त के बन्यूका चभर के एक वैश्य परिवार में सच 08 8 
में हुआ | वाल्व अवस्या में ये आचार्थ देवचन्द् के सघ में दीक्षित हुए और वाइसन 
नप॑ से आचार्य बन । ये कलिकालसबंस कहयात थे | इनके अम्ुख ग्रन्थ हैं 

[. सिझूुदुमशन्दापुशालन 
अनका। थे निन्‍्चा मरिषकप 
अभिवानतिच्चामशििकाप 
देशीनाभमाल। 


नंगव्याचुशासन 


2 
3 
रथ 
5 
6. >न्‍्दोनुशासन 
पर 


इनका तकशथार्न का प्रभुख अन्य है--प्रमारतमीमीना । 


0. इनके परम्वद्ाभते वृत्तान्त के लिए देव प्रभावकंचरिव में हरिभद्र वृत्ताच्त । 


परिशिष्ट ४ 


पारिभाषिक शब्द विनररप 


ती र्द्वियण।र्त 
4४ 0५।५ 
प्रवभ रितिक र्थ 
प्रध्यवभाय 


ब्रनवध्यपस ग्रि 


2 नी)क। ९ 


अ#तनिवबनीय 
अनुभववाद 
अनुमान 


पूर्वबत्‌ 
जेपवत्‌ 


समच्यतोरष्ट 
इप्टसाधम्य॑वत्त्‌ 


अनेकाच्त 
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केनल आत्मा से उद्भृत प्रत्यक्ष जान । 


-- एक संर्वन्यापी तत्व को स्वीक।र करनेवाल। सिद्धाच्त | 


लोकन्यापी स्थिति-सदहायक वन्य । 


निर्णशयात्मक दृष्टिकोण । 


- बसरूतु का अस्पष्ट-बोघ, वह जात जो विकल्प की स्थिति 


तक न पहुचे | 


--आकार का अथ है विशेष या विकल्प | जिसमे अ।क।* 


नहो विशेष (भेद) या विकल्प ने हो बहू अनीकार 
अर्थात्‌ निविकल्प , अनाकार बोध दर्शन है श्र साकार 
बोच जान । 


-- जिसके तिवेच्नन न किय। जा सके । 


इन्दध्रिध-स वेदनों को चास्तपिक ज्ञान भत्ते वाला सिद्धाच्त । 
साधन के 8।२। साध्य का जान । 

का रण से का का अचुमान । 

कार्य से क।२७। का अ्रचुमान । 


। - तामान्य धर्म के 8/९। होने वाला अचुभान । 


- अनन्त वर्मात्मक बस्तु का निशचयात्मक जाते । 


सम्पक्‌ अनेकान्त --प्रभारण। 


मिथ्या अनेकाच्त 


अनकाप्मव।द 
खच्नय 


अभाव 


ग्रभिनिषोध 
अभिषनदशपर्बी 


अभ्युपभ मे 


अथ क्रियक। िट्व 


ग्रथे प्राय 


प्रमाए।भास । 
अनेक आात्मओं की स्वीकृति बाल। सिद्धान्त । 
भाध्य में ही सावन का होना । 


अचुपलन्धि अव९३ । “यह भूतल घटरून्व है क्योकि बहा 
बट अ्रनुपलब्ब है।! 


सावन से होनेवाल। साथ्य का जान, अचुभान । 


“गो पूर्वी श्रागम शास्तो) तथा दअवें पूर्व (विद लुभव।द ) 


की तीसरी बच्छु (अध्याय) का जाता । 

स्वीकृत सिदच्त । 

जिसका अस्पिएव है उसमे कुछ न कुछ क्रिया होती <हती 
है | थह अयेक्तियाकारित्न' ही वच्छु का लक्षण है। 
क्षरानर्ती पर्याव । 


अबपत्ति 


अवश्रह 
अवन्धुवादी दर्णन 


44५।4 
अविन।भाव 


ससत्कथ वर 


अच्पतिए्न 
अआकाण।स्पिकथि 


आ।धभयुरुष 


खआागमथुग 
4 च्ची छ्िद 
स।रुभवाद 


खा।यलंत्य 


पथ 
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-+४०८ अर्थ की सिछि के लिए किसी अरण्ड अर्थ को कपना 
करना । जैसे देवदत्त मोट। है। वह दित में कुछ चही 
खाता । इन दोनों वाकथोी के विरोवाभास को हम छस 
नावथ में समाहित फर्त हैं कि दिनकत रात में भोजन 
करता है । यह अवपित्ति है। 
मीमानक। छार। नम्मत श्रमार। का एक अकंर । 
इन्द्रिथ और अरब का योभ होन १९ दर्णच के श्रश्चाप्‌ होने 
नाज। सामाच्यवोध 

- आदणवादी दर्शन, जानवादी दर्भन । इसके अचुला? वस्चु 
की सच्ची वाच्यविक चही होपी । 
निरायात्मक जान । 

“-नहंसाव और क्रमभाव का नियम | 

--48* को सत्त्‌ और कार्य को अनतु माननेवाला सिद्ध च्त | 
च्याथ और चगपिक दर्शनों का अभिमत । उसे 


भी कहते हैं । 


बच्पु के विन्यात्मक बेस । 


खा स-। ५८ 


लोकन्थथाक न्यापी अवधाट्न]ु ९ वाल दनन्‍्व । 


आष्तपुरुष, यवोयेदण्ट। । वच्छु के यथार्य स्वरूप को जानने 


आर जांच के सचुसार उसवंग श्रत्िपाक्ु्न कऋन वाला 


पुरुप । 
ई$स। पूर्व 599 से इस। की पहली शताब्दी तक का युग | 
--तका-विद्य। । 
+अक्त॒प्कार्थ नंद का अपरनाम | 
दुख, दु ख-हत, दु ख-निरोंव और दुख-निरेध का 
उपाय > नौछू दर्शन सम्मत चार आर्यसत्य | 
-“ विवि-निषेव पूर्वक अभुक होचा चाहिए ऐल। श्र॒त्वय । 
+ इनके दो अर्थ हैं 
] अव्यच्ध भिन्न अब्दी में भी किसी एक समानता के 
खाचार ५९ उनको भिन्षता की उपेक्षा करना । 
2. मुच्च के अभाव में थौर। को भुल्यवत््‌ साचन। ! 


+पतना की अवृत्ति 


सं।का। ९ 
अनाकार 
उपादान 
एना।च्प 
रभ्यक एक च्त 
सिथ्या एकोन्ए। 
एक त्मवाव 
ऐतिह् 
लिवमार[क्ृत 
कटरेथनित्यवर्दि 
केरितकनाद 
गुण 
जीन 
मतिनान 


अत 
अनभिणोन 


भन पर्यवान 


नेनज॑गात्त 
जानाच्त वेद 


निच्ता 


चेतना 


लब्चि 

उपयोग 
छद्मस्य 
जातिस्मृति 
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सबिकल्प चेतना की श्रवृष्ति मीन । 
निर्विकल्प पेतना की अ्रवृत्ति-<र्शन | 
म्रर्ल कारण । 
अनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक धर्म का तिरेतय । 
पैथरण्टि | 
दुर्नय । 
एक सवब्यापी आत्मा की स्वीकृति । 
+-पौराखिको द्वारा सम्मत एक अभाण । 
--पऐेस--५+% २२॥ चौथा । 
4।प्मा को सर्वथा अ्परिवतंनीय मानने बाजा सिद्धान्त । 
--सब धव्यों को क्षणवर्ती स्वीकृत करनेवाल। षौ&७ सिद्धौच्त ) 
-- वस्तु का सहभावी धर्म । 


इन्द्रियथ और भनत से होनेबाला जान । 


--१।ज्य-वाचक सवध की योजना से होनेबाला मानप्तिक 
जन । 


- श्रतीनच्ध्रिथ ज।न का एक अकार२ । भूत्त द्रष्यो को साक्षातत्‌ 
जानते वाल। शीत । 


-“अतीन्द्रिय जान का एक अकार । भन का साक्षात् जात । 


-+ अती चििय जीन का एक श्रकार । संवंधा अनावुत भान; 
कोरा शान, निर्पाधिक गान । 
उच्तरनर्ती ज्ञान के हारा पूव॑वर्सी जात को जानता, जान 


का स्व-सवेदी न होना । 
नियमी का निरशयिक-वोध, तक या ऊह । 

+खात्मा का एक ४९प । इसी भुर। के दवा जीन की श्रजीन 
से ध्वतन्त्र स्त। स्थापित होती है। 
ज्ञय को जानने की क्षमता । 

“नेय को जानने की प्रवृत्ति । 

+पह पुरुष जिसका ज्ञान पूछते निराबुत नहीं होता । 
पू॑जन्मों का जान । 
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ते +-अन्तचय और व्यतिरंक का निराय । 

दभनं सदा मात्र का कोच, निविकल्प बोच । 

दभपूर्वी - बशपूर्वा (॥इवचो) का जाता ) 

दुनय अपने अभिप्रेत पच्चुवर्म के अतिन्क्ति अन्य वर्मा का 


निराक २ करनेवाला वित्नार-विकल्प । 

रण्ट ।न्त -ब्थाप्ति का प्रतीतिस्वल ]। सान्‍व के समान किसी अ्रन्य 
प्रदेश का निद्श करना । इसके दो भेद हैं अच्चयी रप्टान्त 
और ब्यत्ति को च्प्टाच्त | 


हुँ तन दो तत्वों ( चत्तन और अजेतन ) की स्थतत्र सत्त। को 
स्वीकृत करन बाला सिद्धाच्त । 

चमंज बदों के आवार पर बम को जानने चल] | 

घर्मी स्तिकाय योकन्यापी भवति-श्रह।थक दनण्थ | 

न।रखा निरणु यात्मक जान की अवल्थिति, सस्क।* या वानना | 

नथ अनन्त घमत्मक चच्युक विवश्चित अथ का 4ह९७ तथा शेप 


अच। का निराकरर। ने करने वाला प्रतिपादक का अभि- 
प्राय, वच्छचु के एक वर्म को जानने बाला जाता का 
अभिश्नाथ | च4 सांत हैं- 


नैगम >+अभेद या भेद-दोनचे। को अहर। करने नाला अभिष्राय । 

सश्रह्‌ >+समान्यभ्राढ़ी विज।< । घसक दो भेद हैं-१५५ शोर अपर 

म्ध46।* लीोकनभ्रसि्ू अथ का प्रत्रिपादन करते बाला विज: | 
जने भौर में पाँचो 4ए टोते है, फिर भी उसे काया कंहा 
जाता है। 

जध्णुसूत बतंमान पर्यायश्रादी विच।* । 

णब्द काल, ससया, लिभ आदि के भेद से अर्थेसेदर स्वीक।र 


क्रनेवाल। बिता | 
+मभंभिरूढ परयोचवानची शब्दों में निरुक्तभेद से अब भेद ब्चीकार करने 
नाया। विचार | 
एवभूत किया की परिशति के अनुरूप अब्द-ध्रथोय को स्वीकार 
करनेपाण। विजार 
विमिन्न अपेक्षाओं से नयी के भेद 


जंगनव +जीनश्रवान भय । 
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क्ियानय -- लिया प्रधान तय । 

दृन्धाथिकतय --सामाच्य या अभेदभ्राही इष्टिकोश या वन्याख्या। प्रथम 
नंय द्ल्‍रव्याथिक हैं। 

पर्वायाथिक नय... विशेष या भेदआाही विचार । शेपे जा९ नय पर्यायाथिक है। 

अर्थनय -- अर्थाश्रयी इृणष्टिकोरशा | प्रयेभ च।९ नय नेंगभ, सभ्रहं, 
व्यवहार और ऋजुशृतन्ये अेत्व हैं। उनमे शब्द का 
काल, लि।, निरुफत आदि के आधार पर अर्थ नही 
बदलता । 

शब्दतय - थअब्दाश्रयी रष्टिकोण । शेप तीन चय शब्द, समभिरूढ और 
एवभूत ये शब्दतथ हैं। इनमे शब्दों का काल, लिंग, 
निरुफ शआ्रादि के आराघार पर अर्थ बदल जाता है । 


निश्चयनय तात्तविक अ्र्थ को स्वीक।र करने बोली वि७९ | जमें-भौरा 
काल। है क्योकि उसका शे।रीर एक स्थूल सकष है । 
न।स्तिएन बच्पु का भ्रतिषेषात्मक धर्म । 
निक्षेप प्रस्तुत श्र्थ को जानने का उपाय, विशिष्ट शब्द-श्रथोग 
की पद्धति । 
नाम निक्षेप. पदार्थ का नामात्मके व्यवहं।र । 
स्थापनानिक्षेप.. >पदा4 का आकाराश्रित व्यवह।र | 
द्रव्यनिक्षेप +पद्ार्थ का भूत-भावी पर्वायाश्रित व्यवह।र । 
४।वब॒निक्षेप + पदार्थ का वर्तमान पर्बावाश्रित व्यवहार । 
निभभत्त भाष्य घर्मे का वर्मी मे उपसहार करना । 
निएथानिप्थवाद सभी द्न्यो को नित्य और अनित्य स्वीकृत करने वाला 
हि सिद्धान्त । 
लिथ्ु फ्तिकं॥ ९ 


-“ जैन आगभो की श्राचीच ब्यारथा को निशुर्क्ति कहा जात 
है । ये कृत भाषा की पद्यमथ रचनाएं है | आचार्य 
- भद्नवाहु ६ितीय (वि पहली शेती) निु'फ्तिक।र के ५ मे 


मस्‍च्य हैं । 

नलिवनिकल्पणञान सअच।कार उपयोग या दशंन । 

नैगभाभास एकान्त सामान्य या एकान्त विशेष का पक्षपाती 
इृष्टिकोश[ । 

नो-केनलगान 


+अ्रवधिशान और मन पर्यननाच । 
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न्थ।य युक्ति के दवार। तपव का परीक्षरा । 
पचानयव प्रयोग प्रतिना, हेतु, च्प्टाच्त, उपनय ओर निममननय पाच 


ग्रवयव है | परावचुमान में इनका भयोग होता है । 


पक्षवमंत्व “हेछु का पक्ष में होना । 
पर्याय न|वस्तु का कम मावी धर्म 
पृर्माण०। प्रभन अ२0॥] स्लर्पस्मारतु । सर्व सुक्ष्म अविर्मोज्य अब । 
परमार्थ मत्व नेशचथयिक सत्य ) 
के. का ट्र 
परूपममय-बक्तन्थता + दूसरों के सिद्धान्त का निरूपर । 
पुरिषएामव।द संत्कथिव।द की अपर नाभ | 


परिषुमिनित्वत्ववाद... दस. सदसत्काथवाद | 


परोक्ष इन्द्रियों के हयोग से हान वाल। ज्ञान । 

पुरंभल।स्पिकाश स्पण, पश, गध और समथुक्त भूर्त दबब्न। 

पून जैन ख्राषम-णारसुत की एक सज्ञा | 'पूष श्रूत या शब्द जात 
के अद्व कॉप हैं। इनको नन्‍ल्‍थ। चौदढ है । 

थ्रणी जान की चढ़ क्षमता जिससे अनाव नियम ओर सवध भी 
जन लिए जात है । 

अ्रतिय। खाण्य का निद्श करना । 

भ्रत्चितरच्चक ह॒पु खवरीब उत्पत करन वाला १२९ । 

प्रत्यक्ष दूसरे प्रभारों तथ। पौदूधलिक इन्द्रिव। की सहायता के 


बिना आत्म। से उस्भूत होत बाल। जान । 


लीकिफ अधष्थव्ले इन्द्रिय-गाच | 
लीकोत्तर प्रत्यक्ष अतीन्द्रिच-जं।न | 
इन्द्निय अप्थन इन्द्रियों से होन वाला साक्षातर्‌ जान । 


नो-इच्छिय अत्यक्ष अतीच्धिय मान । 


इन्क्रिय जोर मन में साक्षात्‌ होने वाली जान । 


साव्यवहारिक 
अप्यल 


पारमार्थिक ग 
| अती न्द्रिय अप्वक्ष । 


अत्थदी 
परार्य भ्रत्यक्ष भत्यक्ष द्वारा जात अर्थ का वचनात्मक निरूपण | 
अप्यभिना अचुभव ओर स्मृति के थो। से उत्पल होने बाला सकल- 


न[एमसंव जान | 


प्रत्यक्ष (विजान) 


भभार। 


प्रभय 
प्रस्थान 


थ्रतिभनाने 


प्राप्यक। री ६६चदर4। 


॥मीाण्य-- 
नए प्रामाण्य 


परत जामाण्य 


भग 
भजनानाद 
भापा बगरण। 
युत्ति 
थोगिभस्यक्ष 


नरुतुपादीदर्शन 
वाच्यवाचकभाव 
नविपक्षसत्त्व 
नविपर्थयय 


विभज्यवाद 
व्यजन पर्याय 
व्यजनावअरह्‌ 


व्थत्तिरेक 
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इन्द्रियों के द्वारा अजित अनुभव । 


सम्यभ्‌रा।न, थथार्यज्ञान | सशथ और विपयंय से रहित भाव 
से पदार्थ का परिच्छेद करता । 


प्रमाण का साध्य | च्याय के ७९ अगो में से एक । 
अभ्युपगम, सिर्धप्त । 


- यौगिक! । भविष्य में घटित होने वाली घटना का 


पूर्वाभांस । 

अ।ह्य नच्छु से सपृक्त होकर ही अपने विषय को जानने 
वीली ईन्द्रिय। । वे तार हैं स्पशन, रसन, ॥० और 
श्रोत । 


जानने के साथ-साथ यह जांतना यथार्थ है! 
प्रत्यथथित शान । 


0७॥ स्व॒- 


जानने के साय-साथ यह जानना यथा है! ऐस। 
सबादक धभ्रभाण से जानना । 


विकल्प 

लनिकल्पणाद । 

भापा के ५ मे परिशणत होने योग्य पुदूगलो का सभूह । 
च्यथ-विद्या | महपि चरक द्वारा स्वीकृष एक प्रभार । 
बो& सम्भत प्रत्यक्ष का एक भेद । 


वस्तु की सत्ता को वास्तविक मानने बाल, बस्छु के 
अस्तित्व को जान से भिन्न मानने बाल। । 

पाज्यनन।चक का सबंध) वाच्य 
नोजचक - जिसके द्वार। फहा जाए । 
हेतु का वि५षक में होना । 


अतत््‌ में तत्‌ का श्रष्यवसाथ । जो जैसा नही है उस्तको 
बसा जानना । 


जो कहा जा सके, 


विक्पवाद श्र्थात्‌ स्थादवाद । 
दीपकालीन पर्या4, जीवनव्यापी पर्याय । 
इंप्रिय और अये का सवध-वोध । 

साध्य के अभाव में सावन का अभाव । 


न्यपदेश 
न्यवस्ताथी 


व्याष्ति 


ग्रन्तर्‌न्बाप्ति 


बहिर्श्थाप्ति 
ज्ञा [प्रत्यभिन्ा) 


सभनच 
सभिन्त श्रोततो लंब्चि 


सबृतिसत्य 
सणन 


हआ 
सत्फकेयनाएद 
भंदसत्काथन।द 


सन्िकर्ष 
सपक्षेसएव 
संप्तमंगी 
सा|मानाधिक २०५ 
सामभाच्य 


तिर्यक लामान्य 


झऊप्न॑ वी सामान्य 


श्र तनानि 
च्ज 
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क्रथन । 

निरशायिक ] 

त्रैका।लिक साहचरय था अविनामाव का चिथम । जैसे जहा- 
जहा धृम है वहाँ-वहा अभ्नि है । 

पक्षीकृत विषय में ही सावन की नाध्य के साथ व्याप्दि 


मिले, अन्यन न भिछ, यह अच्चर्न्याय्ति है। ब्समे सावरम्य 
ही मियता | 
+पक्षीकृत विपय के सिवाय भी सावन की साध्य के साथ 
न्याप्ति | इसमे सावम्य मिलता है | 


स्मृति और भध्रत्यल्ष से होने बाला “थह षह है' 
का नोध । 


इस प्रकार 


-+पौरा।शिक। क॥ सम्मत पअ्रमछ का एक धअ्रकार | 

-+ भत्येक इन्द्रिथ का पाती 5च्कछ्ौयों के विषयो को अहर। करन 
की क्षमता का विकास । 
व्यावहारिक या काल्पनिक सेत्य । 
निर[वशुत्ध विकल्प । 
कार्य की उत्पत्ति से पूतर उसको सत्ता कारण में विद्यमान 
रहती है. ऐसा सिद्धान्त | साधय सरकायंवादी है। 


व 


काथ कंारणरूप में सतू और काब रूप में असप्‌ *हुता है-+ 
एसा सिद्धान्त । जेन सद्सत्काथवांदी है । 

इन्द्रिय खौर अर्य का सामीष्य । 

हुपु का नपक्ष (अन्चथरष्टान्त) में होना । 

सात विकल्प | स्यादवाद के सात विकल्प है। 


दो धर्मो का एक आधार में होना । 


-नश्रभेद अ्रतीति का निमित्त 


डो या अनेक क्रण्योी में जातिगरत एकता, जैसे वरुतद, नीम 
आए मे वृद्षत्व । 


एक ही द्रण्य की पर्याचभत एकता, जैसे नतपन और यौवन 
में समाचरूप में रहने वाला पुरुपत्व । 


शआब्दस्मक जान । थब्द या सकत के द्वारा दुश्धर। को 
समभाने में समय ज्ञान । 


(6 [7। ) 


३८५ लिगज शब्दात्मक हेतु से होन बाला सात । 
अर्थ लग अर्थ त्मक हेतु से होने वाला ज्ञान, जैसे धूम से हाने वाला 
अभि का ज्ञात्त । 
सौवास्तिक बौद्ध दशंन के जार सभधदायों मे एक | ये बाह्यायचुम4- 
वादी है। 
स्फोर्ट शन्प का उपादात्त काररत । 
स्मृति -+सस्क।र के जी१रर से होने बाला वह! इस प्रकार का 
बोध । ह 
स्यात्‌ तिइन्त अतिर्पक निपात । इसके श्रनेकान्त, विधि, विचार, 


भआदि अनेक अर्थ होते है। स्थाएव१ा५' मे प्रयुक्त 'स्यात्‌' 
शब्द का अर्य है. अनेकान्त 


स्थादुनाद ऐसे पाचवा भ्रकरए | 
स्वलप्तणत वस्तु का क्षएशवर्ती होता । 
स्व-सवेबन भ्रत्यक्ष बौद्ध-सम्भत श्रत्यक्ष का एक भेद । 


स्‍्व-समय वत्ताण्यता अपने संत का सिद्धान्त । 
ढीनयान बौद्ध बर्म की एक शाखा | 


हेतु पेख--प्रक रण सात्तवा | 
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